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บที่คัดย์่อ
 การศกึษาในครัง้นีมี้วตัถุปุระสงค์เพือ่เผยให้เหน็ถุงึการนยิามอตัลกัษณใ์นปจัจบุนั

ของพระกะเทย พร้อมทัง้กระบวนการรือ้สร้าง และการสร้างอัตลกัษณ์ใหม่ของพระกะเทย

ภายในเพศสมณะที่เกิดจากการต่อรอง ต่อสู้ และการเบียดขับกับพระท่ีมีความเป็นชาย

อำนาจนำในสังคมภาคเหนือ โดยใชร้ะเบยีบวธิวีจิยัแบบชาตพินัธุว์รรณาแนวสตรีนยิมหลงั

สมยัใหม ่โดยใชว้ธิกีารสมัภาษณ์เชงิลกึ ผลการศึกษาประเด็นที ่1 พบว่า การนิยามอตัลกัษณ์

ของพระกะเทย คือ พฤติกรรมของพระกะเทยที่เหมาะสมกับบทบาทหน้าที่และตำแหน่ง

แห่งที่ ผลการศึกษาประเด็นที่ 2 พบว่า การประกอบสร้างอัตลักษณ์ตัวตนของผู้ชาย 

ในพื้นที่ภาคเหนือ ตั้งแต่เด็กไม่ได้มีการเข้มงวดในการทำงานตามเครื่องเพศ จึงทำให้เด็ก

ผู้ชายสามารถุช่วยทำงานบ้านได้ แต่ด้วยแนวคิดของความเป็นชายในสังคมเป็นเหตุทำให้

กะเทยเมื่ออยู่ในสังคมฆราวาสได้ถุูกทำให้ด้อยค่า แต่เมื่อได้เปลี่ยนสถุานภาพเข้ามาอยู่ 

ในสังคมสงฆ์แล้วกลับได้รับการยกย่องเชิดชู ผลการศึกษาประเด็นท่ี 3 พบว่า  

พระกะเทยได้มีการต่อรอง ต่อสู้ ด้วยการนำเอาความเป็นหญิงเข้ามา เช่น การช่วยรักษา 

ความสะอาดวัด การประดับสถุานที่ และการสอนแม่บ้านทางด้านการฟ้้อนรำมาใช้

ประโยชน์ในพระพุทธศาสนา แต่สังคมไทยก็ยังผูกติดภาพเหมารวมของกะเทยในด้านลบ 

จึงทำให้สถุานะของพระกะเทยยังคงด้อยกว่าพระท่ีมีความเป็นชายตามแบบฉบับท่ีสังคม

ต้องการ ผลการศึกษาประเด็นที่ 4 พบว่า อัตลักษณ์ตัวตนของพระกะเทยแปรเปลี่ยน

อยู่ตลอดเวลาขึ้นอยู่กับบทบาทหน้าที่และสถุานภาพ อันเป็นผลมาจากกระบวนการแห่ง

การเรียนรู้ด้วยอิทธิพลของความเป็นชายในสังคมสงฆ์ที่เป็นอำนาจที่มองไม่เห็น ซึ่งเข้ามา

กำกับควบคุมพระกะเทย ทำให้จำเป็นต้องเลือกอัตลักษณ์ตัวตนเพื่อการคงอยู่และอยู่รอด

ในสังคมแห่งความเป็นชายได้

คำสำคัญ: อัตลักษณ์ทางเพศ ความเป็นชาย พระกะเทย
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Abstract
 This study aimed to reveal the definitions of the current identity 
of gay monks along with the deconstruction process and construction of a 
new identity for gay monks within the monastic gender. This process arose 
from negotiations, fighting, and pushing with monks who had hegemonic 
masculinity in northern society. This study used postmodern feminist 
ethnographic research methodology through in-depth interviews. The 
mentioned interview had three main points of results. The first result showed 
that the definition of the identity of gay monks is the behavior of gay monks 
that is appropriate to the role, function and position. The second result 
showed that the identity construction of men in the northern region from 
their childhood was not required to work according to sex. Therefore, boys 
could help with housework. The concept of masculinity in society caused 
the devaluation of gay in a secular society; however, the status was changed 
in a monastic society where gay monks were praised and honored. The third 
result showed that gay monks negotiated and fought through the application 
of femininity, such as cleaning temples, adorning the place and teaching 
housewives in dance for the sake of Buddhism. However, Thai society still 
adhered to the negative stereotypes of gays. As a result, the status of gay 
monks was still inferior to that of monks who had a hegemonic masculinity. 
The result of the fourth study revealed that the identity of gay monks changed 
all the time. It depended on their role and status as a result of the learning 
process with the influence of masculinity in a monastic society. This was 
an invisible power that controlled gay monks and made them choose an 
identity for existence and survival in a society of masculinity.
Keywords: Gender Identity, Masculinity, Gay Monks
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บทนำ

 “พระ” ถุือได้ว่าเป็นกำลังหลักที่สำคัญในการช่วยสืบทอดพระพุทธศาสนา

ตามความคาดหวังของสังคมไทย โดยหน้าที่ของพระคือ การศึกษาหลักธรรมคำสอน 

ของพระพุทธเจ้า ปฏิิบัติตามหลักธรรมวินัยให้สมกับท่ีได้รับการเคารพนับถุือจาก

พุทธศาสนิกชน ความสำคัญของพระนั้น นอกเหนือจากการเป็นส่วนสำคัญของพิธีกรรม

ต่าง ๆ ในพระพุทธศาสนาแล้ว ยังเป็นส่วนหนึ่งของกระบวนการสร้างความเป็นชายตาม

ความคาดหวงัของสงัคมไทยอกีดว้ย อนัเนือ่งมาจากการเปน็ “พระ” นัน้ นอกจากจะทำให้

ไดเ้ขา้ถึุงการฝึ่กฝ่นทางด้านศีลธรรมจากพระธรรมวินยั การสัง่สอนในเรือ่งพฤติกรรม กริยิา 

มารยาท และการเล่าเรียนวิชาแขนงต่าง ๆ  จากพระอุปัชฌาย์และพระพี่เลี้ยง ซึ่งสิ่งเหล่านี้

ในอดตีมเีพยีงผูช้ายเทา่นัน้ทีจ่ะสามารถุเขา้ไปศกึษาได ้นอกจากการศกึษาแลว้นัน้ ผูช้ายที่

เข้าไปเป็น “พระ” ก็ยังต้องถุูกกำกับควบคุมพฤติกรรมจากเหล่าประชาชน อีกทั้งยังได้ถุูก

ควบคุมในกามารมณ์เป็นสิ่งที่ไม่พึงประสงค์ของพระ เป็นอุปสรรคในการปฏิิบัติธรรม ดังที่ 

ปีเตอร์ เอ. แจ็คสัน (2541) กล่าวว่า พระวินัยปิฎกของพุทธศาสนา นิกายเถุรวาท ต้องการ

ที่จะควบคุมพระสงฆ์ให้ดำรงอยู่ในพรหมจรรย์ ปราศจากกิจกรรมทางเพศ จึงเป็นเหตุ

ทำให้การเข้าไปยุ่งเกี่ยวข้องกับกิจกรรมทางเพศของพระเป็นความผิดทั้งเบาและหนักตาม 

การกระทำ ดังนั้น เพื่อให้สมกับการที่พระละทิ้งได้แล้วซึ่งกามารมณ์ จึงเป็นผลทำให้

สังคมไทยได้ยกย่องสถุานะของพระนั้นสูงกว่าความเป็นหญิงและความเป็นชายโดยทั่วไป  

ถุือว่าเป็น “อุดมเพศ” เป็นเพศที่สูงสุด (สมมตอมรพันธุ์, พระเจ้าบรมวงศ์เธอ, กรมพระ, 

2545) ทุกคนจักต้องกราบไหว้บูชา อันเป็นสิ่งท่ีแสดงให้เห็นถุึงการส่งเสริมให้ผู้ชายมี

สถุานะที่สูงสุดใต้ร่มเงาพระพุทธศาสนาของสังคมไทย จึงทำให้เมื่อพระได้ลาสิกขาออกไป

ใช้ชีวิตในสังคม จักได้ชื่อว่าเป็น “คนสุก” เป็นผู้ชายที่มีความพร้อมที่จะก้าวขึ้นไปเป็นผู้นำ 

ของครอบครัวและสังคมต่อไปในอนาคต

 เมื่อชายใดได้เปล่งวาจาด้วยภาษามคธว่า “เอสาหํั ภนฺเต สุจ้ิรัป๋ริันิพัฺพัุตมฺปิ๋  

ตภํควันตฺ ํสรัณ ํคจ้ฉฺาม ิธ์มมฺญฺจฺ้ ภกิุขฺสุงฆฺ่ญฺจฺ้ ลัเภยยฺาหั ํภนเฺต ตสฺส ภควัโต ธ์มมฺวันิเย ป๋พัพฺัชีชฺีํ 

ลัเภยฺยํ อุป๋สมฺป๋ที่ํ...” (วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจ้า, กรมพระยา, 2460)  

การบวชของชายผู้นั้นได้เริ่มต้นข้ึนแล้ว ซึ่งก่อนการบวชจะสมบูรณ์แบบนั้น จักต้อง

ผ่านพิธีกรรมในการตรวจสอบในที่ประชุมสงฆ์ โดยมีพระอุปัชฌาย์เป็นประธานแห่ง 

การตรวจสอบเสียก่อน โดยอำนาจในการตัดสินว่าชายผู้นั้นสามารถุบวชได้หรือไม่  

ก็จักอยู่ที่พระอุปัชฌาย์เป็นส่วนใหญ่ ส่วนการตรวจสอบในที่ประชุมสงฆ์นั้นเป็นเพียงแค่ 

การตรวจสอบในเชิงพิธีกรรมเสียมากกว่า การบวชเป็นพระของสังคมไทยนั้นถุือได้ว่า

เป็นโรงเรียนเตรียมผู้ชาย อันเนื่องมาจากมิได้ทำให้ผู้ท่ีเข้ามาบวชนั้นได้เข้าสู่สภาวะ 
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ของความไร้ซึ่งเพศวิถุี (Asexuality) ไม่มีการข้องเกี่ยวกับกามารมณ์ การยึดถืุอครองเพศ

เป็นบรรพชิต เป็นการออกจากการครองเรือนสู่ความไม่มีเรือน ไม่มีการสะสมโภคทรัพย์ 

ไม่มีอาชีพ (บรรจบ บรรณรุจิ, 2547) แต่ในทางกลับกันกลับเป็นการสร้างความเป็นชาย

ได้อย่างสมบูรณ์แบบตามแบบฉบับสังคมไทยต้องการ ไม่ว่าจะเป็นผู้ถุึงพร้อมด้วยธรรมะ  

มีความสามารถุด้านสัมมาอาชีพ เป็นผู้กตัญญููกตเวทีต่อผู้มีพระคุณ รวมไปถุึงการรู้จัก

ควบคุมซึ่งกามารมณ์ของตน สิ่งเหล่าน้ีเป็นสิ่งที่สังคมไทยคาดหวังต่อการบวชเป็นพระ  

จะเห็นได้ว่าการบวชนั้นเป็นสิ่งหนึ่งที่สำคัญสำหรับกระบวนการสร้างความเป็นชาย 

ในสังคมไทย และยังเป็นการช่วยเสริมคุณค่าให้กับความเป็นชายให้สูงยิ่งขึ้นในสังคม  

พรอ้มกันนียั้งได้ลดทอนเบียดขับคุณคา่ของเพศอืน่ ๆ  ลงเพือ่ปกป้องและป้องกันสิง่อันตราย

ตอ่การประพฤตพิรหมจรรย์ของพระ เหน็ได้จากการทีพ่ระพทุธศาสนาไดช้ีน้ำใหค้วามเปน็

หญิงเป็นสิ่งต้องห้ามกับพระพุทธศาสนาในสังคมไทย ไม่ว่าจะเป็นจากกรณีของภิกษุณี

ที่คณะสงฆ์ไทยมิยอมรับ การห้ามผู้หญิงมิให้เข้าไปในศาสนสถุานต่าง ๆ ยังรวมไปถึุง 

การพยายามกีดกันและปิดกั้นไม่ให้กะเทยเข้ามาบวชในพระพุทธศาสนา

 ภาคเหนือของประเทศไทยน้ันเคยเป็นท่ีตั้งของอาณาจักรล้านนาท่ีเคยเจริญ

รุ่งเรืองมากในอดีต (อานันท์ กาญจนพันธุ์, 2560) ได้รับอิทธิพลทั้งพระพุทธศาสนาจาก

หลากหลายที ่พรอ้มทัง้ได้มกีารผสมผสานความคดิ ความเชือ่มาอยา่งหลากหลาย จงึกอ่ให้

เกดิความเชือ่พฤตกิรรมของพระภกิษทุีอ่าจจะแตกตา่งไปจากขนบของพระภกิษุทีเ่ขา้ใจกนั

ในวงกว้างของสังคม โดยได้รับอิทธิพลมาจากจีน มอญ ลังกา และอาณาจักรที่อยู่แวดล้อม 

หรือแม้กระทั่งศาสนาพราหมณ์ ดังจะเห็นได้จากการที่พบเห็นวัตรปฏิิบัติและความต่าง 

ของพระภิกษุทางภาคเหนือที่ไม่เหมือนกับที่อื่น ทั้งการไม่บริโภคเนื้อสัตว์ เพราะถืุอว่า

เป็นการส่งเสริมการฆ่า การฉันอาหารในยามวิกาลอย่างเปิดเผย (พิสิฏิฐ์ โคตรสุโพธิ์, 

2560) มีความย่อหย่อนทางพระวินัย (วิริยังค์ สิรินฺธโร, พระ, 2521) บ้างก็เป็นหลวงตา  

(มคีรอบครัวแลว้มาบวช) ยงัห่วงภาระทางโลก (บวั ญาณสมปฺนโฺน, พระมหา, 2550; วริยิงัค์  

สิรินฺธโร, พระ, 2521) เป็นต้น จากเบื้องต้นได้ทำให้เห็นถุึงความแตกต่างของพระในพื้นที่ 

ภาคเหนือที่มีความแตกต่างไปจากพระในพื้นที่อื่นของประเทศไทย ซึ่งไม่อาจที่จะปฏิิเสธ

ได้ถุึงการเข้ามามีอิทธิพลของสังคมที่แวดล้อมที่เข้ามามีอำนาจในพระพุทธศาสนาทาง 

ภาคเหนอื รวมไปถุงึการทีจ่ะทำใหช้าวพทุธไดเ้ขา้ใจประเดน็ตา่ง ๆ  เกีย่วกบัพระพทุธศาสนา

ได้อย่างชัดเจนมากยิ่งขึ้น โดยเฉพาะประเด็นเกี่ยวกับพระกะเทยในพระพุทธศาสนา ที่จะ

สง่ผลตอ่การทำความเขา้ใจในพระไตรปฎิกอกีด้วย ซึง่ในพระไตรปฎิกนัน้กม็ไิดม้กีารบญัญตัิ 

ข้อห้ามเกี่ยวกับการควบคุมพฤติกรรมทางเพศตั้งแต่แรกเริ่ม หากแต่มักจะมีการบัญญัติไว้

หลงัจากเกิดเหตุการณ์ทีไ่ดก้อ่ให้เกดิความหมองมัวในพระพทุธศาสนา ดงัเชน่จากเหตกุารณ์
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ที่พระสุทินได้ถุูกบิดามารดาอ้อนวอนขอให้มีผู้สืบสกุล จึงได้ทำการเสพเมถุุนธรรมกับอดีต

ภรรยาถุึง 3 ครั้งจนตั้งครรภ์ อันเป็นเหตุให้มีการเรียกประชุมสงฆ์ และออกมาเป็นบัญญัติ

ปาราชิกในที่สุด (วิ.มหา. 1/10-20/14-27) และเหตุการณ์ท่ีได้มีบัณเฑิาะก์เข้าไปบวช 

ในพระพทุธศาสนา แลว้ชกัชวนพระภกิษหุนุ่ม สามเณร คนเลีย้งชา้ง และคนเลีย้งมา้เขา้มามี

เพศสมัพนัธด์ว้ย เมือ่ไดม้ผีูไ้ปกราบทูลพระพุทธเจา้ จงึไดม้กีารสัง่หา้มมใิหผู้ท้ีเ่ป็นบณัเฑิาะก์

บวช ที่บวชอยู่แล้วก็ให้สึกเสีย (วิ.มหา. 4/109/174) จากเหตุการณ์ดังกล่าวข้างต้น ทำให้

ได้เห็นถุึงการที่พระผู้ชายและพระบัณเฑิาะก์ได้มีความต้องการทางเพศหรือกิจกรรมทาง

เพศในขณะดำรงอยู่ในเพศสมณะเหมือนกัน ต่อมาในพระวินัยปิฎกก็ได้บัญญัติห้ามไม่ให้

บณัเฑิาะกบ์วชต้ังแต่บดันัน้เปน็ต้นมา แตส่ำหรบัพระผูช้ายก็มไิดถุ้กูหา้มบวชเชน่บณัเฑิาะก์ 

โดยไดแ้สดงใหเ้หน็ถุงึความลดหลัน่ ความไมเ่ทา่เทยีม พรอ้มทัง้มกีารสรา้งความสงูตำ่ภายใน

พระพุทธศาสนา อนัเปน็สิง่ทีไ่ด้รบัอทิธพิลมาจากแนวคิดปติาธปิไตยทีจ่ะต้องการสร้างเพศ

ชายใหม้สีทิธแิละอำนาจเหนอืกวา่เพศอืน่ ในขณะเดยีวกนักใ็หล้ดทอนคณุคา่คนทีม่ไิดเ้กดิ

เป็นเพศชายให้เป็นผู้ที่ด้อยกว่า ปรากฏิเช่นนี้เรื่อยมาอย่างยาวนานจนถุึงปัจจุบัน

วัตถุประสงค์การวิจัย

 เพื่อศึกษาเกี่ยวกับการนิยามอัตลักษณ์ในปัจจุบันของพระกะเทย พร้อมทั้ง

กระบวนการรื้อสร้างและการสร้างอัตลักษณ์ใหม่ของพระกะเทยภายในเพศสมณะ ที่เกิด

จากการต่อรอง ตอ่สู ้และการเบียดขับกับพระทีมี่ความเป็นชายอำนาจนำในสังคมภาคเหนือ

ขอบเขตการวิจัย

 1. ขอบเขตด้านกลุ่มเป้าหมาย

 การศึกษาเกี่ยวกับ “อัตลักษณ์ของพระกะเทย” จะใช้กลุ่มเป้าหมาย จำนวน 

3 รูป ดังแสดงในตาราง 1 เนื่องด้วยผู้ศึกษานั้นไม่อาจที่จะเข้าไปหาพระกะเทยได้ ผู้ศึกษา

จำต้องเข้าไปทำความรู้จัก พร้อมสร้างความไว้วางใจกับพระหรือบุคคลต่าง ๆ ที่คาดว่าจะ

เกี่ยวข้องกับการศึกษานี้ อันเนื่องมาจากสถุานะส่วนตัว ท้ังอาชีพหรือแม้กระท่ังเรือนร่าง

ของผู้ศึกษา ประกอบกับความไม่ไว้วางใจต่อผู้ศึกษาของพระกะเทย ทำให้เป็นอุปสรรค

ต่อการเข้าถุึงพระกะเทย ดังนั้น ผู้ศึกษาจึงจำเป็นต้องหาผู้ที่สามารถุเปิดประตูให้ผู้ศึกษา

ได้เชื่อมโยงกับพระกะเทยได้ โดยผู้ศึกษาได้รับการแนะนำจากเพื่อนสหายธรรมที่ยังอยู ่

ในเพศบรรพชิต เพื่อให้นำไปสู่พระกะเทยที่ผู้ศึกษาได้เลือกศึกษา ซึ่งผู้ศึกษานั้นจะเลือก 

ผู้ให้ข้อมูลการศึกษา (key informant) เป็นพระกะเทย จำนวน 3 รูป มาสนทนาพูดคุย

ด้วยในประเด็นต่าง ๆ เกี่ยวกับความเป็นชายในร่มกาสาวพัสตร์ ทำให้พระกะเทยจึงอยู่ใน
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ฐานะเป็นความรู้ (the know) ของการศึกษานี้ (สุชาดา ทวีสิทธิ์, 2549) ที่เป็นผู้เขียนงาน 

การศกึษาน้ีขึน้มา พรอ้มกบัผูศ้กึษานัน้เปน็เพยีงผูท้ีท่ำหนา้ท่ีถุา่ยทอดและนำเสนอขอ้มลูให้

ตรงตามคำบอกเล่าของพระกะเทย ผู้ศึกษานั้นได้เลือกพระกะเทยท่ีอยู่ในพื้นท่ีภาคเหนือ 

ในจังหวัดเชียงราย อันเนื่องมาจากการคุ้นเคยในพื้นที่ในฐานะที่ผู้ศึกษานั้นเป็นคนพื้นถุิ่น 

อกีทัง้ยงัเคยบวชเรยีนในพืน้ทีด่งักลา่วอกีดว้ย โดยผูศ้กึษาไดท้ำการลงพืน้ทีเ่กบ็ขอ้มลูตัง้แต่

เดือนเมษายน พ.ศ. 2564 - ตุลาคม พ.ศ. 2565

ตาราง 1

กุลัุ่มเป๋้าหัมายในกุารัศึกุษา

 2. ขอบเขตด้านพื้นที่

 การศึกษาในครั้งนี้ ผู้ศึกษาได้เลือกใช้พื้นท่ีจังหวัดเชียงรายเป็นพื้นท่ีหลัก 

ในการศึกษา ในฐานะที่ผู้ศึกษาเป็นคนในพื้นที่ จึงเป็นการสะดวกในการเปิดเข้าไปสู่พื้นที่

ของพระกะเทยในจังหวัดดังกล่าวได้ ด้วยเหตุดังกล่าวข้างต้น ผู้ศึกษาจึงเลือกจังหวัด

เชียงรายเป็นพื้นที่แห่งการศึกษาในครั้งนี้

วิธีการดำเนินการศึกษา

  การศึกษาในคร้ังน้ีมุ่งเน้นศึกษาเกี่ยวกับ “อัตลักษณ์ของพระกะเทย” (Gay 

Monk Identity) โดยใช้ระเบียบวิธีวิจัยแบบชาติพันธุ์วรรณาแนวสตรีนิยมหลังสมัยใหม่  

โดยใช้ข้อมูลจากการทำความเข้าใจพฤติการณ์และประสบการณ์ของพระกะเทย ประกอบ

กับข้อมูลที่ได้จากการลงพ้ืนที่เก็บข้อมูลภาคสนาม โดยวิธีการสัมภาษณ์เชิงลึกกับ

พระกะเทยในจังหวัดเชียงราย จำนวน 3 รูป อันเป็นกลุ่มเป้าหมายในการศึกษาครั้งนี ้ 

เปน็การสัมภาษณ์ดว้ยคำถุามปลายเปิดทีไ่ด้แสดงให้เห็นถึุงพฤติกรรม ความเชือ่ ความเขา้ใจ 

ทัศนคติ และค่านิยมของพระกะเทย ในฐานะเป็นเจ้าของข้อเท็จจริงและประสบการณ์ท่ี

ศึกษา
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 เน่ืองจากองค์ความรู้มีความเฉพาะ เป็นสิ่งท่ีแสดงให้เห็นถึุงความไม่สำเร็จรูป

ของความรู้ การเล่าเรื่องของพระกะเทยนั้นจะทำให้ได้ยินเสียงที่อยากให้ทุกคนได้ยิน และ

เสียงท่ีไม่มีใครได้ยินแต่ยังคงมีตัวตนอยู่ พร้อมท้ังควรคำนึงถึุงข้อควรระวัง ข้อต้องห้าม

ต่าง ๆ อีกทั้งผู้ศึกษาจักต้องคำนึงถุึงความเหมาะสม เนื่องจากการศึกษาพระกะเทยนี้เป็น

เรื่องที่ละเอียดอ่อน จึงต้องให้ความระมัดระวังเป็นอย่างมาก พระกะเทยอยู่ในฐานะเป็น 

ผู้ประพันธ์ร่วมและเป็นอัตวิสัยร่วมกันกับผู้ศึกษา อีกทั้งยังต้องมีการย้อนคิดเกี่ยวกับ 

ความสัมพันธ์ระหว่างผู้ศึกษาและพระกะเทยอยู่เสมออีกด้วย อันเนื่องมาจากจุดยืน 

ในเรื่องอำนาจของผู้ศึกษาที่มีอำนาจในฐานะผู้ที่จะเขียนพรรณนาเรื่องราวต่าง ๆ  ของพระ

กะเทย สิ่งน้ีเป็นสิ่งที่ต้องพึงตระหนักอยู่เสมอ พร้อมกันนั้นการให้ความสำคัญกับข้อมูล

ของคนในเร่ืองราว (insider) บางทีผู้ศึกษาก็จะอยู่ในฐานะเป็นคนในเรื่องราวเสียเอง  

จนทำให้ผู้ศึกษานั้นสำคัญผิดว่าจะสามารถุนำเสนอเรื่องราวแทนภาพจริงได้สมบูรณ์แบบ

มากกว่าคนนอกเรื่องราว (outsider) (สุชาดา ทวีสิทธิ์, 2549) แต่อย่างไรก็ตาม ผู้ศึกษา

ก็มิอาจหลีกเลี่ยงอคติร่วมกันของผู้ศึกษาและคนในเรื่องราวได้ ซึ่งการทำความเข้าใจ 

เรื่องราวนั้นมักจะมองผ่านกรอบมุมมองไปจนถุึงประสบการณ์ของตน อันมีผลต่อการตี 

ความเรื่องราวไม่มากก็น้อย เพราะฉะนั้นความเป็นคนใน คนนอก หรือแม้กระท่ังเป็นท้ัง 

คนในและคนนอก ย่อมจะมีผลต่อการศึกษาด้วยกันท้ังสิ้น แต่อย่างไรก็ตาม การศึกษานี้

ได้มีการคำนึงถุึงสิทธิมนุษยชนของพระกะเทย จึงจักต้องทำการปกปิดข้อมูลส่วนตัวและ

รักษาความลับของพระกะเทยทุกอย่าง แต่จะใช้นามสมมติแทน พร้อมท้ังข้อมูลท่ีเก็บ

รวบรวมทั้งหมดจากการศึกษา ผู้ศึกษาจะทำการเก็บรักษาไว้เป็นอย่างดี ไม่นำไปเผยแพร่

แก่สาธารณะ อันเป็นเรื่องที่ผู้ศึกษาพึงตระหนักไว้อย่างมาก เนื่องจากข้อมูลเหล่านี้เป็น

ข้อมูลพื้นฐานที่ควรจะได้รับการปกป้องอย่างยิ่ง

แนวคิดทฤษฎีีและกรอบแนวคิดการวิจัย

  ผู้ศึกษาได้วางกรอบแนวคิดในการศึกษาครั้งนี้ โดยเป็นการมองกรณีอัตลักษณ์

ของพระกะเทยที่เกิดขึ้นจากความสัมพันธ์เชิงอำนาจท่ีไม่เท่าเทียมกัน อันเป็นสนามแห่ง

อำนาจ ความรู ้และอุดมการณ์ต่าง ๆ  ทีอ่ยูแ่วดลอ้มในสงัคม ผลกัดนัทำใหพ้ระกะเทยจำเป็น

จะต้องต่อสู ้ชว่งชิง เพือ่ให้ได้รบัการยอมรับจากการเป็นพระกะเทยในพระพุทธศาสนาผ่าน

กระบวนการการเรียนรู้ในการสร้างตัวตน
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 1. แนวคดิเก่ียวกบัอำนาจและความเปน็ช่ายในพระพทุธศาสนาของสงัคมไทย 

  ในส่วนนี้ได้พยายามรื้อให้เห็นถุึงร่องรอยของอำนาจที่ยังปะทุในปริมณฑิล 

ของพระพุทธศาสนาในเรื่องเกี่ยวกับความเป็นเพศของพระภิกษุ ถุึงแม้ว่าพระพุทธศาสนา

จะพยายามเอ่ยบอกเป็นศาสนาแห่งความเท่าเทียมกันระหว่างเพศ แต่ท้ายที่สุดก็ยังคงมี

อำนาจแหง่ความเปน็ชายยงัคงทรงพลงัในพระพทุธศาสนา ดงัเหน็ไดจ้ากการท่ีมเีพยีงผูช้าย

เท่านั้นที่จะสามารถุบรรพชาอุปสมบทได้อย่างเป็นทางการ พร้อมท้ังได้เบียดขับเพศหญิง

และเพศอื่น ๆ ให้เป็นได้แค่เพียงผู้สนับสนุนในงานด้านต่าง ๆ ของทางพระพุทธศาสนา 

(Falk, 2007; Kandelwal, 2004) 

 ในปัจจุบัน การกำกับควบคุมโดยเฉพาะในเรื่องเพศนั้นได้แปรเปลี่ยนไปจาก 

รูปแบบเดิม จากการกำกับควบคุมผ่านการใช้กำลังอำนาจในการบังคับ ลงโทษ  

แปรเปลี่ยนมาเป็นการควบคุมที่แนบสนิทมากกว่าเดิม ผ่านกระบวนการในการสร้าง

องค์ความรู้เข้ามากำกับควบคุมในเนื้อตัวร่างกายไปจนจิตวิญญาณ ทำให้เกิดความเชื่อง 

มากขึน้กวา่การกำกบัการควบคมุแบบเดมิ โดย Foucalult (1980) ไดแ้สดงใหเ้หน็ถุงึอำนาจ

ที่มีอยู่อย่างกระจัดกระจายในทุก ๆ ความสัมพันธ์ของสังคม และเป็นเครือข่ายที่โยงใยกัน  

มีความแตกต่างและหลากหลาย ซับซ้อนเกินกว่าท่ีจะตัดทอน ลดส่วน และละเลย 

รายละเอียดปลีกย่อยของ “อำนาจ” ในแต่ละปรากฏิการณ์ได้ การใช้อำนาจนั้นเกิดข้ึน

ได้อย่างตั้งใจและมิได้ต้ังใจ อีกทั้งยังเชื่อว่าไม่มีอำนาจใด ๆ ถุูกนำมาใช้โดยปราศจาก 

จุดมุ่งหมาย อันเนื่องมาจากบทบาทความสัมพันธ์ระหว่างผู้ใช้อำนาจและผู้ถูุกใช้อำนาจ  

เป็นเหตุทำให้ทุกคนรับรู้และเข้าใจเมื่อกล่าวถุึงพระก็ต้องมาพร้อมด้วยคุณลักษณะแห่ง

ความเป็นชาย โดยอำนาจในรูปแบบของ Foucault นั้น เป็นอำนาจที่มีชีวิตและทำงาน 

ไดเ้อง โดยมไิด้ยดึโยงกบัปจัเจกหรอืศนูยก์ลางอำนาจอื่นใด อนัเป็นอำนาจที่ไดแ้ปรเปลี่ยน

การใช้โดยการหั่นซอยให้อำนาจนั้นมีขนาดเล็กลงและสามารถุแผ่กระจายไปท่ัวท้ังสังคม 

โดยอำนาจชนิดนี้ Foucault ได้นิยามไว้ว่า “ชีวอำนาจ” อันเป็นอำนาจที่มุ่งกระทำไปที่ 

เรือนร่างและความเป็นจิตใต้สำนึก ซึ่งจะทำให้อำนาจนั้นบังคับตัวตนของปัจเจกได้  

ดังที่เรียกว่า “ร่างกายใต้บงการ” ความจริงที่บงการชีวิตของพระ เป็นการนำเสนอ

แนวคิดของฟู้โกต์ในฐานะผู้ทรงอิทธิพลที่เป็นผู้เผยให้เห็นถึุงอิทธิพลของบทบัญญัติต่าง ๆ  

ที่ทำให้ได้เผยเห็นมุมมองของความไม่เชื่อในความเป็นสากลแห่งทฤษฎีและคำอธิบายที่

เป็นสากลครอบคลุมไปในทุกสิ่งอย่าง อีกทั้งยังเป็นผู้ท่ีแสดงให้เห็นถึุงความจริงไม่ใช่เป็น 

การค้นพบ แต่คือสิ่งที่ถูุกผลิตขึ้นอย่างเป็นกระบวนการในประวัติศาสตร์ โดยสิ่งท่ีเรียกว่า 

“กระบวนการ” ก็คือ ขั้นตอนที่สร้างความรู้ขึ้นมา และแพร่ขยายความรู้นั้นออกไป โดยมี

เปา้หมายอยู่ทีก่ารคน้ใหพ้บ “กระบวนการสรา้งวาทกรรม” วาทกรรมถุกูสรา้งข้ึนโดยสงัคม 
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ซึ่งอาจเกิดจากกลุ่มที่ถุือครองอ�านาจ หรือจากกลุ่มที่ต่อต้านอ�านาจก็ได้ ดังนั้น วาทกรรม

จงึเปน็เทคโนโลยทีางอ�านาจทีท่�าใหม้นษุยก์ลายเปน็วตัถุทุีอ่ยูภ่ายใตก้ารบงการของอ�านาจ 

(Michel Foucault, 1978)

 พระพุทธศาสนาถืุอได้ว่าเป็นศาสนาที่ยืดหยุ่น สามารถุปรับตัวเข้ากับปัจจัย 

ต่าง ๆ ที่อยู่แวดล้อมได้เป็นอย่างดี ดังจะเห็นได้จากการท่ี Jackson (2003) ได้ตั้ง 

ขอ้สังเกตเกีย่วกบัพระพทุธศาสนาไวว้า่ เปน็ศาสนาทีม่ขีัน้ตอนประเพณทีีซ่บัซอ้นอยา่งมาก  

โดยเฉพาะในเรื่องเกี่ยวกับเพศที่มีความหลากหลายก็ยังไม่มีบัญญัติไว้ในหลักพุทธบัญญัติ 

แต่มักจะปรากฏิคำอธิบายตามคัมภีร์ต่าง ๆ ในพระพุทธศาสนา ซ่ึงคัมภีร์ในทางพระพุทธ

ศาสนานั้นมีความแตกต่างกันไป ตั้งแต่การเห็นด้วยในความหลากหลายทางเพศไปจนถุึง

การเป็นปรปักษ์กับพระพุทธศาสนาอีกด้วย ขึ้นอยู่กับบริบทแวดล้อมของสังคมท่ีคัมภีร์ 

นั้นอยู่ โดยการมองว่าความเป็นปรปักษ์ต่อเพศที่มีความหลากหลายนั้นมิได้มีอยู่ในสังคม

ไทยมาก่อน แต่สิ่งที่นำเข้ามากับชาวตะวันตกอันจะเห็นได้จากการที่กลุ่มชนชั้นกลางที่

มีการศึกษามีการเข้าถึุงชาวตะวันตกนั้นได้มีมุมมองเชิงลบและแสดงความรังเกียจกับ 

ผู้ท่ีเป็นกะเทย แต่ตรงกันข้ามกับชนชั้นล่างกลับยอมรับในพฤติกรรมการเป็นกะเทย  

โดยเห็นได้อย่างชัดเจนในช่วงปีพุทธศักราช 2480 - 2520 อันเป็นช่วงที่สังคมไทยนั้นไม่

ยอมรบักะเทย ทำใหก้ะเทยไมส่ามารถุเขา้ไปอยูห่รอืแสดงอากปักิรยิาไดใ้นพื้นที่สาธารณะ 

เฉกเช่นปัจจุบัน มีเพียงบางพื้นท่ี เช่น งานวัด งานรำวง หรืองานรื่นเริงอื่นท่ีเก่ียวข้องกับ

ชนชัน้ลา่งทีเ่ปดิโอกาสใหก้บักะเทยไดแ้สดงออก (นฤพนธ ์ดว้งวเิศษ, 2556; Jackson, 2003)  

อีกทั้งในช่วงทศวรรษ 1990 ได้มีการสร้างภาพให้กะเทย เกย์ และผู้ที่มีความหลากหลาย

ทางเพศ เปน็ผู้ทีแ่พร่เชือ้เอดส ์และมีความเสีย่งต่อการตดิเชือ้เอดส์ พรอ้มกบัการสรา้งภาพ

เหมารวมใหบ้คุคลเหลา่นีเ้ปน็ผูท้ีม่คีวามมกัมากสำสอ่นในกามารมณ ์เปน็ผูท้ีแ่พรเ่ชือ้เอดส์ 

อันเป็นสิ่งที่ก่อให้เกิดการผลิตซ้ำการทำให้สังคมวุ่นวายของกะเทยตั้งแต่บัดนั้นเป็นต้นมา 

(Jackson, 2003)

 จากเบือ้งต้นทำให้เหน็ถุงึอทิธพิลทัง้ภายในและภายนอกทีมี่ผลตอ่การจัดระบบ

ความเป็นเพศในสังคมไทย โดยเฉพาะอย่างยิ่งอิทธิพลของพระพุทธศาสนาแบบเถุรวาท  

ซึ่งเป็นส่วนที่สำคัญสำหรับการสร้างและกำหนดบทบาทความเป็นเพศ อันทำให้พบว่า

พระพุทธศาสนานั้นจะให้พื้นที่ทางสังคม ไม่ว่าจะเป็นการยกย่องความไว้วางใจ และการมี

อสิรเสรภีาพใหแ้กผู่ช้ายมากกวา่ผูห้ญงิ (กลุวรี ์ประภาพรพพิฒัน,์ 2545) ถุงึแมว้า่พระพทุธ

ศาสนาจะมีการแบ่งความชัดเจนในการทำหน้าท่ีระหว่างผู้ชายและผู้หญิง แต่ในผู้ชาย 

เองนั้นก็ยังมีอย่างหลากหลาย ดังจะเห็นได้จาก Connell (2005) ได้ให้ข้อเสนอว่า  

การศึกษาผู้ชายนั้นก็ควรที่จะศึกษาในเรื่องความเป็นชายท่ีมีอยู่อย่างหลากหลาย แทนท่ี
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จะศึกษาความเป็นชายเพียงประเภทเดียวที่ได้เป็นแกนนำหลักในสังคม โดยได้เสนอ 

ความเป็นชายไว้ 4 รูปแบบ คือ 1. ความเป็นชายแบบอำนาจนำ (hegemony) อันได้รับ

อิทธิพลทางความคิดความสัมพันธ์เชิงชนชั้นของกรัมชี่ นำมาอธิบายผู้ชายที่มีอำนาจเหนือ

กว่าผู้อื่น เช่น ทหาร นักการเมือง นักกีฬา โดยเป็นรูปแบบผู้ชายท่ีมีอยู่น้อยมากในสังคม  

2. ความเป็นชายแบบรอง (subordination) เป็นผู้ชายท่ีไม่มีคุณสมบัติเด่นเท่าท่ีควร  

อนัเกิดการถูุกลดคุณคา่ดว้ยความเป็นหญิง 3. ความเป็นชายแบบสมรูร่้วมคดิ (complicity) 

อันเป็นผู้ชายที่มีอยู่เป็นจำนวนมาก เป็นผู้ชายที่พยายามจะเข้าไปอยู่ในกลุ่มประเภทท่ี  

1. แตก่ท็ำมไิด้ตามอดุมคต ิจงึต้องทำการอยูร่ว่มกนักับผูอ้ืน่ในสงัคม มคีวามประนปีระนอม

เพื่อให้อยู่รอดในสังคม และ 4. ความเป็นชายแบบชายขอบ (marginalization) ความเป็น

ชายที่อยู่ชายขอบ มิได้มีลักษณะเฉพาะแต่ขึ้นอยู่กับความเป็นชายประเภทที่ 1. ประกอบ

กับยังได้มีความสัมพันธ์กับเชื้อชาติ ชาติพันธุ์ สีผิว ชนช้ัน สถุานะทางเศรษฐกิจ ผู้ชาย 

ชาวม้งที่สามารถุสอบได้อันดับที่ 1 ผู้ช่วยผู้พิพากษา รุ่นที่ 66 “จากเด็กม้งสู่บัลลังก์

ท่านเปา วิริยะบัณฑิิต คีรีธะกุล” (สุวัฒน์ ปัญจวงศ์, 2560) อาจจะไม่ใช่ผู้ชายชาย

ขอบในสังคมไทย แต่กลับกันผู้ชายชาวม้งคนอื่น ๆ ท่ีมิได้ เป็นผู้ ช่วยผู้ พิพากษา 

ก็สามารถุที่จะเป็นผู้ชายชายขอบได้ในสังคมไทยที่มีความเหยียดชาติพันธุ์เป็นทุนเดิม  

แต่สำหรับความหลากหลายของเพศชายนั้น ไม่ว่าจะเป็นเกย์และกะเทยก็จะ

ถุูกเหมาให้อยู่ในระดับที่ต่ำสุดแห่งความเป็นชาย อันเนื่องมาจากถุูกจัดระดับให้

มีลั กษณะเป็นผู้ หญิ ง  และปราศจากความเป็นชาย น่ันเอง ถุึ งจะมีหน้ ามีตา 

ในสังคม หรือทรัพย์ศฤงคารมากกว่าผู้ชาย 4 กลุ่มนี้ แต่ก็ยังมิได้ถุูกนับให้มีความเป็นชาย 

เป็นสิ่งแสดงให้เห็นถุึงความเป็นชายนั้นจำต้องปฏิิบัติตามที่สังคมคาดหวัง แน่นอนเหล่า

ผู้ชายจึงจำต้องน้อมรับและขวนขวายเพื่อจักได้เข้าเป็นชายอย่างสมบูรณ์แบบ จึงจะเห็น

ได้จากการต้องเข้าอุปสมบทเมื่ออายุครบเกณฑิ์ การเกณฑิ์ทหาร เป็นต้น สิ่งเหล่านี้เป็น 

สิ่งที่เป็นเสมือนหน้าที่ที่จักต้องทำตามบทบาทที่ระบอบปิตาธิปไตยได้กำหนดเอาไว้

 สังคมไทยกับพระพุทธศาสนาน้ันเป็นสิ่งที่เคียงคู่กันอย่างแนบแน่น โดยเชื่อ

ว่าพระพุทธศาสนาเป็นส่วนหนึ่งที่สำคัญในการจัดระเบียบของสังคมไทย โดยรัฐจะมี 

การออกกฎหมายมาบังคับใช้ทั่วราชอาณาจักร ส่งผลต่อชีวิตความเป็นอยู่ของประชาชน

ทุกคน การที่ประชาชนจะเชื่อถุือและปฏิิบัติตามกฎเกณฑ์ิทางสังคมมากหรือน้อยนั้น 

ขึ้นอยู่กับพระพุทธศาสนาที่จะช่วยในการกล่อมเกลาให้กับคณะศรัทธาญาติโยมให้ปฏิิบัติ

ตามระเบียบของสังคม พร้อมกับการโน้มน้าวจิตใจและสร้างความสำนึกทางศีลธรรมให้มี

ความคล้อยตามระเบียบทางสังคมอีกด้วย (พลศักดิ์ จิรไกรศิริ, 2527)
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 พระพุทธศาสนาได้นำเอาพระไตรปิฎกมาใช้ โดยเป็นการเผยแสดงให้เห็น

ถุึงกระบวนการภายในของคณะสงฆ์ในการครอบงำสังคมสงฆ์ตั้งแต่อดีตจนถุึงปัจจุบัน  

การศึกษาอำนาจในพระพุทธศาสนาที่ได้มาจากการใช้พระไตรปิฎกจะช่วยให้เข้าใจ

กระบวนการขบัเคลือ่นผ่านพระไตรปฎิกได้อยา่งลกึซึง้ยิง่ข้ึน การนำเอาอำนาจของฟ้โูกตม์า

เผยให้เห็นกระบวนการต่าง ๆ  ที่เกิดจากคณะสงฆ์และพระไตรปิฎก โดยมิได้มีเป้าประสงค์

เพ่ือหกัล้างหรือลม้ลา้งพระไตรปิฎกแตอ่ยา่งใด แต่เปน็การสร้างการแลกเปลีย่นความรูเ้พือ่

เป้าประสงค์แห่งการดำรงอยู่ร่วมกันอย่างผาสุก การกระทำต่าง ๆ ในทางสถุาบันสงฆ์ที่ 

เกิดขึ้น ทั้งในการส่วนตัวของพระหรือในระดับผู้ที่มีอำนาจของสถุาบันสงฆ์ล้วนมี

เป้าประสงค์ในการกระทำอยู่เสมอ จากเบื้องต้นทำให้เห็นว่าความเป็นชายนั้นมิได้ถูุก

กำหนดโดยเครือ่งเพศแต่เพียงอย่างเดียว แต่ยังขึ้นอยู่กับผลแห่งการปฏิิบัติการทางสังคม 

อีกด้วย ซ่ึงความเป็นชายนั้นมีอยู่อย่างหลากหลายรูปแบบ เพียงแต่สังคมนั้นจะให้ 

ความสำคญักบัความเปน็ชายในแตล่ะรปูแบบแตกตา่งกนัไป พระกะเทยไมไ่ดร้บัการยอมรบั

จากสังคมสงฆ์เพราะความเป็นชายของพวกเขาไม่ตรงกับตามแบบฉบับที่สังคมต้องการ 

ในพระพุทธศาสนาต้องการพระกะเทยที่มีความเป็นหญิงเพื่อมาช่วยจัดการกิจการต่าง ๆ 

ภายในวดั พระกะเทยสามารถุมตีวัตนในสงัคมได ้แตต่อ้งหาพืน้ทีท่ีต่นเองไดร้บัการยอมรบั 

เช่น ในวัดหรือในพิธีกรรมต่าง ๆ

 2. แนวคิดการนิยามตัวตนและอัตลักษณ์แห่งความเป็นพระกะเทย

  ด้วยความเป็นจริงของสังคมที่ผู้ศึกษาต้องการศึกษาและทำความเข้าใจ  

มีความเลื่อนไหลไปตามกาลเทศะ (Time and Space) ซ่ึงเป็นเรื่องท่ีจะต้องมีการทำ 

ความเข้าใจและเป็นพื้นฐานในการคิดเกี่ยวกับการนิยามและอัตลักษณ์ของพระกะเทย

  การนิยามตัวตนของพระกะเทยเป็นสิ่งที่ได้แสดงให้เห็นถึุงความรู้สึกนึกคิด 

ของพระกะเทยเกี่ยวกับภาพลักษณ์และอัตลักษณ์ของตน ดังเห็นได้จากการที่ สุวิทย์  

ไพทยวัฒน์ และคณะ (2537) ได้ให้ความหมายเกี่ยวกับการนิยามตนเองไว้ คือ การเลือก

เอกลักษณ์อันเหมาะสมที่สุดในบรรดาเอกลักษณ์ต่าง ๆ  ที่มีอยู่ในการครอบครอง อีกทั้งจะ

มีการแตกแขนงเพิ่มเติมเมื่อจะต้องมีการปฏิิสัมพันธ์กับบุคคลอื่น ๆ

 การนำพระกะเทยมาเป็นประธานแห่งการศึกษา ทำให้พระกะเทยได้มอง

ย้อนกลับให้รู้ว่าตนเองเป็นใครด้วยตัวของพระกะเทยเอง ผู้ศึกษานั้นมิอาจท่ีจะเข้าไป

ตัดสินใจได้ แต่จะเป็นเพียงผู้ร้อยเรียงและถุ่ายทอดเรื่องราวต่าง ๆ ออกมา ประกอบ 

การปรับเปลี่ยนอัตลักษณ์ที่หลากหลายของพระกะเทยที่เปลี่ยนไปตามสถุานการณ์  

จึงทำให้ทราบถุึงความอัตลักษณ์ของพระกะเทยท่ีมีความหลากหลายท่ามกลาง 

ความแปรเปล่ียนของเวลา สถุานที ่และสังคม ลว้นเปน็สิง่ทีม่อีทิธพิลตอ่อตัลกัษณข์องพระ
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กะเทยด้วย ดังจะเห็นได้จาก อรุโณทัย ปันศิริ (2544) ได้ให้ความหมายเกี่ยวกับอัตลักษณ์

ไว้ว่า ความรับรู้ถุึงความเป็นตัวตนของปัจเจกว่า “ฉันเป็นใคร” (Who am I) หรือการพึง

ระลกึรู้ถุงึตวัตนแลว้แสดงออกมาใหผู้อ้ืน่หรอืสงัคมไดร้บัรู ้ซึง่แนน่อนในแตล่ะบคุคล แตล่ะ

สังคม แต่ละเวลา แต่ละสถุานที่ อัตลักษณ์ของปัจเจกนั้นมิอาจจะคงท่ีอยู่เสมอ แต่มันได้

ปรับเปลี่ยนไปตามที่สถุานการณ์ในแต่ละสถุานการณ์เป็นตัวกำหนด จึงเป็นการทำให้ 

อตัลกัษณน์ัน้อยูใ่นเรือ่งเพยีงแคว่า่ “ฉนัมองตวัฉนัอยา่งไร” และ “คนอืน่จะมองฉนัอยา่งไร” 

ซึ่งเป็นส่วนที่ได้เห็นถุึงปัจเจกเป็นผู้ที่มีอัตลักษณ์ที่หลายหลาก (พิศิษฎ์ คุณวโรตม์, 2545) 

ซ่ึงส่วนน้ีก็ยังเป็นประโยชน์ต่อการนิยามตัวตนของพระกะเทยอีกด้วย ที่สามารถุแบ่ง 

การนิยามออกเป็น 2 แบบก็คือ “การนิยามตนเองตามที่คนอื่นนิยาม” กับ “การนิยาม

ตนเองตามที่ตนเองพิจารณาตนเอง”

 พระกะเทยนั้นเป็นเสมือนผู้ที่มีอัตลักษณ์แตกต่างไปจากภาพพระที่มีความเป็น

ชายตามแบบฉบบัทีส่งัคมตอ้งการอยูเ่ปน็อนัมาก โดยเปน็สว่นหนึง่ทีท่ำใหเ้กดิการเบยีดขบั

พระกะเทยออกจากกลุ่มพระโดยส่วนรวม จึงทำให้พระกะเทยนั้นจะมีการรวมกลุ่มเฉพาะ

พระกะเทยที่จะมีการจัดการภายในกลุ่มของพระกะเทย ประกอบกับการสร้างอัตลักษณ์

ตัวตนร่วมพระกะเทยขึ้นมา เพื่อจักได้เป็นอัตลักษณ์ร่วมกันของกลุ่มพระกะเทยอีกด้วย 

ซ่ึงอัตลักษณ์ร่วมของกลุ่มพระกะเทยเป็นผลผลิตมาจากอัตลักษณ์ของพระกะเทยแต่ละ

รปูรวม ๆ  กนั หรอืบางครัง้อาจจะเปน็อตัลกัษณข์องพระกะเทยทีม่องวา่เปน็สิง่ทีเ่หมาะสม

สำหรับตนเอง อตัลกัษณส์ว่นตวัและอตัลกัษณ์รว่มของพระกะเทยนัน้จำเปน็จะตอ้งอยูบ่น

บรรทัดฐานแห่งการยอมรับและความพึงพอใจของปัจเจกอีกด้วย ซึ่งตรงตามที่ ฉลาดชาย 

รมิตานนท์ (2542) ได้อธิบายความหมายของคำว่า “อัตลักษณ์” ว่าเป็นสิ่งที่ให้เรารู้สึกว่า

เป็นเราหรือพวกเรา ซึ่งมีความแตกต่างจากเขา พวกเขา หรือคนอื่น แน่นอนความเป็น 

อัตลักษณ์นั้นมิได้เป็นเอกภาพเสมอไป แต่มักจะอยู่ในรูปแบบพหุลักษณ์ท่ีมาประกอบข้ึน

เป็นตัวเรา อัตลักษณ์นั้นเป็นสิ่งที่สังคมได้รังสรรค์ขึ้นมา (Social construct) ทำให้จำเป็น

ต้องมีกระบวนการสร้างความเหมือนและความต่างอยู่เสมอ

 ภาพอัตลักษณ์ของกะเทยในสังคมไทยนั้นมิอาจท่ีจะหลุดพ้นจากบรรทัดฐาน

แห่งความเป็นชายและหญิงได้เลย เนื่องด้วยหากกะเทยนั้นเกิดความสัมพันธ์ทางเพศกับ

ความเป็นชายขึ้นมาเมื่อใด ความเป็นชายก็ยังคงคู่อยู่กับความเป็นชาย ส่วนกะเทยน้ัน 

ได้รับเอาความเป็นหญิงเอาผ่านคำว่าเมียไปโดยปริยาย ดังจะเห็นได้จาก Morris (1994) 

ได้มองว่าประเทศไทยนั้น อัตลักษณ์แห่งความเป็นกะเทยนั้นสามารถุมองเห็นได้ด้วยตา 

เนื่องด้วยกะเทยนั้นกล้าที่จะแสดงตัวตน มีความกล้าแสดงออก ประกอบกับยังได้แสดงให้

เห็นถุึงทัศนะความเป็นเพศในสังคมไทยนั้นยังคงยึดติดกับบทบาททางเพศแบบชายหญิง
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 ดังนั้นหากเราได้กล่าวถุึงกระบวนการนิยามตัวตนและการสร้างอัตลักษณ์ 

ของพระกะเทย แนน่อนยอ่มแสดงใหเ้หน็ถุงึความไมส่ามารถุจดัวางตำแหนง่ของพระกะเทย

ลงในกรอบแห่งโครงสร้างที่สังคมได้วางเอาไว้ ด้วยความที่มีความแตกต่างไปจากพระ 

ส่วนใหญ่ จึงทำให้จะต้องมีการทำความเข้าใจใหม่เกี่ยวกับการนิยามตัวตนและอัตลักษณ์

ของพระกะเทยในพื้นที่ที่ทางสังคมได้สร้างขึ้นมาให้กับพระกะเทย กับทั้งกระบวนการ

อันสลับซับซ้อนในเรื่องของการทำให้การนิยามตัวตนและอัตลักษณ์ของพระกะเทยมี 

ความเป็นอื่น แตกต่าง และแปลกแยก โดยส่วนใหญ่แล้วนั้นผู้ที่มีอำนาจในการจัดการ 

บ่งชี้เร่ืองการนิยามตัวตนและอัตลักษณ์แห่งความเป็นอื่นนั้นก็มักจะเป็นกลุ่มเดียวกันกับ

ผู้ที่มีอำนาจในการสร้างความรู้และความจริง อันได้น้อมรับความเป็นอื่นท่ีกลุ่มท้ังหลาย

เหลา่น้ีไดส้รา้งขึน้มา (ไชยรตัน ์เจรญิสนิโอฬาร, 2543) ซึง่กระบวนการการนยิามตวัตนและ 

การสรา้งอัตลักษณข์องพระกะเทยนัน้มคีวามแตกตา่งไปจากพระกลุม่ใหญภ่ายในพระพทุธ

ศาสนาอย่างแน่นอน แต่อย่างน้อยการศึกษานี้จะได้เผยให้เห็นถึุงการนิยามตัวตน การมี 

อัตลักษณ์ร่วมและอัตลักษณ์หลักของสมาชิกภายใน/ภายนอกกลุ่มพระกะเทยที่มีเพศวิถุี

ในตัวตนเฉกเช่นเดียวกัน

 3. แนวคิดพระกะเทยกับวาทกรรมแห่งความเป็นอื่น

  วาทกรรมแห่งความเป็นอื่นที่ได้สร้างให้กับพระกะเทยจากการเทียบเคียงกับ

พระทีม่คีวามเปน็ชายตามแบบฉบบัทีส่งัคมตอ้งการ เปน็สาเหตหุนึง่ทีท่ำใหพ้ระกะเทยนัน้

ได้ถุูกขับออกจากสังคมมิให้เผยตนออกมา โดยทำให้พระกะเทยนั้นเป็นเพียงผู้ที่สนับสนุน

ให้กับพระที่มีความเป็นชายตามอุดมคติผ่านการปฏิิบัติการเชิงวาทกรรมที่ได้ครอบงำมิให้

พระกะเทยนั้นแสดงตัวตนออกมาจนเกินกรอบที่สังคมได้ตั้งไว้ อีกท้ังกระบวนการสร้าง 

วาทกรรมน้ีกม็ไิด้มพีืน้ทีใ่ห้กบัความเปน็หญิงเขา้มาในสงัคมสงฆม์ากเกนิกวา่ทีจ่ะเป็นเพยีง

ผู้ที่ให้การสนับสนุนพระในอุดมคติแต่เพียงเท่านั้น

 ดังเห็นได้จากการศึกษาที่ผ่านมาที่ได้สร้างภาพเหมารวมให้พระกะเทยเป็น 

ผู้ป่วยทางจิตใจ มีความเบี่ยงเบนทางเพศ เป็นต้น อันจะเห็นใน พระมหาสักชาย กนฺตสีโล 

(2551) ที่ได้พยายามใช้พระไตรปิฎกเป็นเครื่องมือในการสร้างกรอบแนวคิด โดยได้กล่าว

ถุึงพฤติกรรมข้ามเพศของพระและสามเณร ถุือได้ว่าเป็นความบกพร่องทางจิตใจ อันเนื่อง

มาจากการอบรมเลี้ยงดูในครอบครัว อีกทั้งพฤติกรรมข้ามเพศดังกล่าวยังจะก่อให้เกิดผล

ด้านลบมากกว่าผลด้านบวกในพระพุทธศาสนา อันเป็นการตอกย้ำความรู้กระแสหลัก

ที่ได้ตีตราให้กับบุคคลที่มีพฤติกรรมข้ามเพศ โดยการศึกษานี้จะเปิดมุมมองในการสร้าง

กรอบองค์ความรู้ที่ถุูกผลิตซ้ำออกมาในทางการศึกษา โดยการถุือธงของคำตอบที่สังคม 

ตะวันตกได้สร้างขึ้น นั่นก็คือ “ความเบี่ยงเบนทางเพศ” ซึ่งผู้ศึกษาจะนำกรอบแนวคิด
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นี้มาศึกษาทำความเข้าใจในเรื่องมุมมองของความรู้ชุดเก่าที่มีอคติทางด้านเพศสภาพ 

ของพระและสามเณรในเรื่องพฤติกรรมข้ามเพศ เป็นเสมือนงานนี้ที่สร้างขึ้นมามิได้เผยให้

เห็นถุึงส่ิงที่กดทับ ตอกย้ำ และตีตราเกี่ยวกับพฤติกรรมทางเพศที่ได้อยู่นอกบรรทัดฐาน  

แตไ่ดต้ดัสนิความผดิความไมเ่ปน็ชาย ความไมเ่ปน็หญงินี ้ผา่นชดุความรูแ้บบเกา่ เพือ่กลา่วถุงึ 

ความย่อยยับของพระพุทธศาสนาที่จะมาจากพฤติกรรมข้ามเพศ แทนที่จะชี้ให้เห็นถุึง

บริบททางสังคมวัฒนธรรมที่อยู่รายล้อมเสียมากกว่า ข้อบกพร่องของการศึกษาชิ้นนี้ก็คือ 

การมีอคติที่มีต่อบุคคลที่มีความหลากหลายทางเพศ ยังไม่เท่านั้นก็ยังมีพระมหาอดุลย์ 

ยโสธโร (2549) ได้พยายามตอกย้ำและโยงความคิดเรื่อง “การเบ่ียงเบนทางเพศ” และ

กามวิตถุารเข้ากับแนวคิดเรื่องอำนาจอกุศลกรรมและวิบากกรรมในอดีต ทำให้บุคคลที่

เรียกว่า “บัณเฑิาะก์” กลายเป็นคนที่น่ารังเกียจทางสังคม และไม่สามารถุบวชเรียนเพื่อ

การบรรลุธรรมได้ เพราะจัดอยู่ในกลุ่ม “อภัพบุคคล” (มีระดับสติปัญญาเพียงแค่รับรู้ และ

เข้าใจหลักธรรมในขั้นพ้ืนฐาน) การศึกษาเร่ืองน้ีมองว่าบัณเฑิาะก์คือผู้มีพฤติกรรมและ 

อัตลักษณ์ทางเพศแบบ “โฮโมเซ็กช่วล” หรือ “รักร่วมเพศ” ซึ่งเป็นการนำวิธีคิดเรื่องเพศ

ของตะวันตกในคริสตศ์ตวรรษท่ี 19 มาอธิบาย พระมหาอดุลย ์ฯ เช่ือวา่บณัเฑิาะกท่ี์สามารถุ

บรรลุธรรมได้ต้องสร้างกรรมดี ประพฤติดีทั้งกาย วาจา ใจ ตามหลักคำสอนในพุทธศาสนา 

การศึกษานี้ช่วยให้ได้เปิดมุมมองที่มากกว่าจะถุกเถุียงในเรื่องของการบวชได้หรือบวชมิได้

 จากแนวคิดเบื้องต้น พอจะทำให้เห็นภาพของพระกะเทยได้ถุูกกระทำ 

การบางอย่างในการประกอบสร้างความหมาย ไม่ว่าจะเป็นความเป็นพระ เพศวิถุี หน้าที่ 

สังคม และวัฒนธรรมที่แวดล้อม และสิ่งที่สำคัญก็คือการทำให้พระกะเทยมีความเป็นอื่น 

(otherness) ภายใต้สังคมไทยก็ยังผูกติดกับวาทกรรมแห่งความเป็นชายและความเป็น

หญิงเป็นหลัก หากมีสิ่งอื่นใดที่อยู่นอกเหนือจากความเป็นชาย/หญิง ก็จะถูุกผลักดันออก

ไปจากกรอบของสงัคม จงึทำใหพ้ระกะเทยน้ันมอิาจทีจ่ะสามารถุแสดงออกไดอ้ยา่งสมบรูณ์  

ส่วนหนึ่งอาจจะเกิดข้ึนจากกระบวนการสร้างอำนาจของรัฐในการควบคุมพฤติการ 

ของปัจเจกที่ทำให้ปัจเจกนั้นจักต้องเดินตามกรอบที่สังคมได้วางไว้ อันเป็นเหตุทำให้พระ

กะเทยนั้นมิได้มีพื้นที่อยู่ได้อย่างถุาวร

อภิปรายผลการวิจัย

  อัตลักษณ์ของพระกะเทยในจังหวัดเชียงราย จากการศึกษาผ่านคำบอกเล่า 

ของพระกะเทย เมือ่พระกะเทยได้เขา้ไปอยูใ่นสังคมสงฆ์อนัเป็นพืน้ท่ีท่ีเต็มไปด้วยอุดมการณ์

ของความเป็นชาย จึงจำเป็นที่จะต้องยืนหยัดที่จะต่อรอง ต่อสู้ และเบียดขับให้พระกะเทย

ยงัคงอยูร่อดในสงัคมสงฆ ์บางคร้ังตอ้งสยบยอมหรอืบางครัง้ตอ้งลกุข้ึนมาตอ่สูภ้ายใตอ้ำนาจ
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ของความเป็นชาย คำบอกเล่าผ่านประสบการณ์ของพระกะเทยนั้นทำให้ได้ค้นพบรูปแบบ

ของอำนาจที่ได้เข้าไปมีอิทธิพลต่อพระกะเทย ตั้งแต่เมื่อครั้งวัยเยาว์เรื่อยไปจนเข้าไปสู่ 

ร่มผ้ากาสาวพัสตร์ อันเป็นการเผยให้เห็นถึุงเทคนิคในการจัดการควบคุมอัตลักษณ์ของ

พระกะเทยตลอดจนรูปแบบการปรับเปลี่ยนอัตลักษณ์ตัวตนของพระกะเทย เพื่อให้ได้อยู่

รอดต่อไปได้ในสังคมสงฆ์ต่อไปได้

1. การนิยามอัตลักษณ์ของพระกะเทย

  ภายใต้กระบวนการศึกษาอัตลักษณ์ของพระกะเทย สิ่งหนึ่งท่ีสำคัญคือ  

การศึกษาความเป็นตัวตนของพระกะเทยผ่านความคิดและมุมมองของพระกะเทยเอง  

การที่พระกะเทยนั้นจะยอมรับในการนิยามแบบใดให้กับตัวตนก็ย่อมเป็นสิ่งที่ส่งผ่านมา

จากกระบวนการทางสังคมที่พระกะเทยได้รับมา ในลำดับถุัดไปนี้จะได้นิยามอัตลักษณ์ 

ของพระกะเทย แบ่งได้ออกเป็น 2 กลุ่มคือ จากตัวของพระกะเทยเองกับจากประชาชน 

และสังคมที่อยู่แวดล้อม

 1.1 การนิยามตนเอง 

  จากข้อมูลการศึกษาพบว่า พระกะเทยได้มีการนิยามอัตลักษณ์อยู่ 2 ช่วง  

คือ ในช่วงเป็นฆราวาส และช่วงเป็นบรรพชิต โดยในช่วงเป็นฆราวาสนั้น พระกะเทย

ได้แสดงให้เห็นถึุงนิยามอัตลักษณ์ออกมาในรูปแบบของการได้รับมอบหมายหน้าท่ี

จากครอบครัว โดยมิได้รับมอบหมายให้ช่วยงานเฉพาะในบ้านเพียงเท่านั้น แต่พระพล 

ได้รับมอบหมายให้ทำงานบ้านควบคู่กับงานนอกบ้านไปด้วย การคบและเล่นกับเพื่อน 

พระตี�ได้ให้เหตุผลในการเลือกเล่นกับเด็กผู้หญิงเป็นส่วนใหญ่คือ มักจะโดนเด็กผู้ชาย 

แกล้งอยู่เสมอ ตลอดจนการอบรมเลี้ยงดูจากสถุาบันครอบครัวที่อาจจะรับรู้ในอัตลักษณ์

ของลูกหลานอยู่แล้ว จึงมีการดูแลและห่วงใยเป็นพิเศษท้ังเมื่ออยู่ในครอบครัวและ 

เมื่อจะต้องเข้าไปอยู่ในสังคมแห่งความเป็นชายเช่นในสังคมสงฆ์ ดังจะเห็นได้จากการที ่

ไมม่อบหมายหนา้ทีน่อกบา้นให้ทำงาน โดยให้รบัผดิชอบงานในบา้นเปน็หลกั และในช่วงที่

เปน็บรรพชติ พระกะเทยก็ยงัไดใ้ชค้วามรูค้วามสามารถุท่ีอยูใ่นตัวออกมาใชใ้หเ้กดิประโยชน์

ต่อพระพุทธศาสนา ไม่ว่าจะเป็นการช่วยชาวบ้านและช่วยคณะสงฆ์ในการจัดประดับและ

ตกแต่งสถุานที่ การดูแลรักษาความสะอาดของวัด หรือแม้กระทั่งการช่วยสอนชาวบ้าน 

ในการฟ้้อนรำ เป็นต้น จากการศึกษาสิ่งเหล่านี้เป็นสิ่งที่ทำให้พระกะเทยได้รับการยอมรับ 

และยังเป็นการให้ความหมายหรือการนิยามอัตลักษณ์ของพระกะเทยอีกด้วย

 1.2 การนิยามจากสังคมแวดล้อม

  นอกจากพระกะเทยจะได้ให้ความหมายอัตลักษณ์ของตนแล้วก็ยังมีสังคม

แวดล้อม ไม่ว่าจะเป็นคณะศรัทธาชาวบ้านที่อยู่รายล้อมวัดเป็นผู้ท่ีได้ให้ความหมาย  
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อย่างไรก็ตามผู้ศึกษาไม่อาจเข้าถุึงสังคมที่แวดล้อมพระกะเทยในข้ันตอนของการศึกษา 

ทำให้ข้อมูลในส่วนนี้ได้มาจากคำบอกเล่าผ่านพระกะเทยเพียงเท่านั้น

 จากข้อมูลของการศึกษาได้พบว่า คณะศรัทธาชาวบ้านถุือได้ว่าเป็นกลุ่มที่ 

ใกล้ชิดกับพระกะเทยมากที่สุดรองมาจากสถุาบันครอบครัว ในฐานะท่ีเป็นผู้ทำนุ 

บำรุงวัด อีกในฐานะหน่ึงก็ยังเป็นผู้ที่คอยสอดส่อง กำกับ และควบคุมพฤติกรรม 

ของพระภิกษุสามเณรที่มีประสิทธิภาพมากที่สุดอีกด้วย ซึ่งการที่พระกะเทยได้ถุูกนิยาม

จากสงัคมทีอ่ยูแ่วดล้อมนัน้ เห็นได้จากการทีช่าวบ้านไดใ้หก้ารสนับสนนุเพือ่ให้พระกะเทย 

เข้ามาดูแลสาธารณะสมบัติต่าง ๆ ของวัด ถุึงแม้จะรู้ว่าเป็นกะเทยก็มิได้รังเกียจ เนื่องจาก 

ชาวบา้นเคยเส่ือมศรทัธากบัพระทีม่าเปน็เจา้อาวาส แลว้ลาสกิขาออกไปแตง่งานกบัผูห้ญงิ

ในหมู่บ้าน โดยชาวบ้านได้บอกว่า “ได้พระกะเทยมาเป็นเจ้าอาวาส ไม่ต้องกังวลในเรื่อง

ชู้สาว ไม่ต้องกลัวท่ีจะต้องสึกออกไปเอาเมีย” อีกทั้งยังได้มีการกล่าวถึุงเรื่องความสะอาด

ของศาสนสมบตัติา่ง ๆ  ทีไ่ดม้กีารเปรยีบเทยีบระหวา่งพระกะเทยกบัพระทีมี่ความเปน็ชาย

ตามแบบฉบับที่สังคมต้องการ

 ทำให้เห็นได้ว่าการนิยามอัตลักษณ์ของพระกะเทย ท้ังการนิยามตนเอง

และการนิยามจากสังคมแวดล้อมที่ได้จากการศึกษา โดยมีจุดร่วมกันคือ พฤติกรรม 

ของพระกะเทยทีเ่หมาะควรกบับทบาทหนา้ทีท่ีไ่ดร้บัมอบหมาย รวมไปถุงึการอยูใ่นพืน้ทีท่ี่ 

เหมาะสมในอัตลักษณ์ของพระกะเทย ซึ่งการนิยามของพระกะเทยจะเป็นไปในทิศทางใด 

ขึ้นอยู่กับสังคมที่แวดล้อมในขณะนั้น โดยในสังคมฆราวาสนั้นเป็นสังคมแบบรักต่างเพศ  

จงึไมไ่ดเ้ปดิพ้ืนทีใ่หก้บัความเปน็กะเทย แต่ในทางกลับกันในสงัคมสงฆเ์ปน็สงัคมทีไ่มม่เีพศ 

จึงทำให้ความเป็นกะเทยมิได้เป็นปฏิิปักษ์ในสังคมสงฆ์ จึงไม่ใช่เรื่องแปลกที่คณะศรัทธา 

ชาวบา้นจะให้การยอมรับพระกะเทย หรืออาจจะเหนือกว่าพระทีม่คีวามเป็นชายตามแบบ

ฉบับที่สังคมต้องการในบางครั้งก็เป็นได้

2. การประกอบสร้างความเป็นชายในสังคมภาคเหนือ

  ความเป็นชายเป็นสิ่งที่มีความสำคัญในการกำหนดและควบคุมพฤติกรรม 

ของผู้ชายให้อยู่ในร่องรอยตามแบบแผนที่สังคมได้คาดหวังไว้ ถุึงแม้ว่าความเป็นชายจะ

ก่อกำเนิดขึ้นมาจากความแตกต่าง ความไม่เท่าเทียม และการกดขี่ที่เกิดขึ้นระหว่างผู้ชาย

และผู้หญิง โดยให้ความสำคัญกับความเป็นชายมากกว่าความเป็นหญิงภายใต้ระบบชาย

เป็นใหญ่ หากแต่ความเป็นชายนี้มิได้ที่จะมุ่งเป้าไปจัดการและควบคุมเฉพาะผู้หญิงหรือ

สิ่งที่อยู่นอกเหนือจากความเป็นชายมิให้มีบทบาทและอำนาจมากจนเกินไปแต่เพียง

เท่านั้น ในทางกลับกันผู้ชายยังต้องพบเจอกับการควบคุมจากความเป็นชายในสังคมด้วย  
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ใชว่่าจะเกดิจากความแตกตา่งทางกายภาพแตเ่พยีงอยา่งเดยีว หากแตเ่ปน็การแสดงใหเ้หน็

ถุึงความสัมพันธ์เชิงอำนาจในสังคม ไม่ว่าจะเป็นกระบวนการกล่อมเกลาทางสังคม ระบบ

เศรษฐกิจ ระบบจารีตประเพณี กับความคาดหวังต่าง ๆ อันเป็นปัจจัยที่ทำให้อัตลักษณ์

ตัวตนของความเป็นชายจำเป็นจะต้องมีการเรียนรู้ในความเป็นชายตามแบบฉบับที่สังคม

ต้องการ (Connell, 1992)

 จากข้อมูลในการศึกษาพระกะเทยได้เผยข้อมูลเกี่ยวกับการถุูกประกอบสร้าง

ความเปน็ชายในชวีติสว่นตัว ทัง้กอ่นและหลงัเขา้มาในรม่ผา้กาสาวพสัตรท์ีม่คีวามแตกตา่ง

กนัไป อนัเปน็ผลมาจากการตอ่รอง ตอ่สู ้และการเบยีดขบั ทีพ่ระกะเทยไดม้กีารถุกูกระทำ

และกระทำอยู่ตลอดเวลา เพื่อการยังคงอยู่และอยู่รอดได้ในสังคม โดยดินแดนล้านนานั้น 

มลีกัษณะวัฒนธรรมสายแม่ ซึง่มีความต่างจากวัฒนธรรมสากลทัว่ไปทีนิ่ยมนับสายทางพ่อ

มากกว่า มีหน้าที่ในการดูแลความเป็นอยู่และความอยู่รอดของครอบครัว ดังนั้น แนวทาง

ในการดำเนินชีวิตในล้านนาที่เดินทางในสายทางแม่เป็นใหญ่ มีอำนาจในการจัดการ 

ทกุอยา่งภายในครอบครวัน้ัน (วถิุ ีพานิชพันธ,์ 2548) จะทำใหเ้กดิผลดตีอ่ผูท่ี้มคีวามเปน็ชาย 

โอนเอียงไปทางความเป็นหญิงมากกว่า โดยจะเห็นได้ว่าในครอบครัวของพระกะเทยนั้นมี

การแบง่งานกนัทำภายในครอบครวั โดยมไิดม้กีารเขม้งวด บงัคบัใหล้กูผูช้ายจกัตอ้งทำงาน

นอกบ้านหรือในบ้าน แต่จะมีความยืดหยุ่นมากกว่านั้น ยิ่งเป็นผู้ชายที่มิใช่ตามแบบฉบับที่

สังคมคาดหวัง (กะเทย) แล้วนั้น ก็จะมิได้เข้มงวดหรือบังคับ สามารถุช่วยทำงานในบ้าน

ได ้แต่ตามปกติในวัฒนธรรมสากลทัว่ไปทีน่บัสายทางพ่อ (Patriarchal Society) เดก็ผูช้าย 

มักจะไม่ได้รับหน้าที่ทำงานภายในบ้านเลย แต่จะออกไปทำงานนอกบ้านโดยการช่วย

ครอบครัวทำไร่ทำนา ยามว่างก็จะเล่นโลดโผนไปตามประสา โดยจะมีการเรียนรู้วิถุี 

การดำเนนิชวีติการประกอบสรา้งความเปน็ชายมาจากผูช้ายทีอ่ยูแ่วดลอ้ม ไมว่า่จะจากพอ่ 

พี่ ปู่ ตา หรือลุงที่เป็นผู้สอนวิชาการใช้ชีวิตต่าง ๆ ผ่านประสบการณ์ที่ได้สั่งสมมาตลอด

ชีวิต ทั้งกิริยาท่าทาง คำพูด ความคิด ไปจนถุึงการใช้ชีวิตส่วนตัว เช่น การเลือกคู่ครอง  

การจีบเกี้ยวสาว เป็นต้น (วิถุี พานิชพันธ์, 2548)

 จากการศึกษาอัตลักษณ์ของพระกะเทยต่างก็ได้แสดงให้เห็นถุึงการประกอบ

สร้างความเป็นชายเมื่อครั้งเยาว์วัยของพระกะเทยท้ัง 3 รูป ซ่ึงก็อาศัยอยู่และถุูกอบรม

เลี้ยงดูมา ภายใต้ครอบครัวเกษตรกรรมที่ทุก ๆ คนจักต้องมีหน้าท่ีใช้แรงงานในการไป

ชว่ยงานของครอบครวัตามกำลงัและความสามารถุทีเ่หมาะสมกบัวยัและแรงในการทำงาน  

อย่างไรก็ตามครอบครัวของพระกะเทยทั้ง 3 รูปนั้น ก็มิได้สนับสนุนให้ออกไป 

ทำไรท่ำนา มเีพยีงเฉพาะกรณีของพระพลเท่านัน้ทีท่่านไดร้บัการเลีย้งดูใหม้บีทบาทหน้าที่ 

ในการทำงานบ้านควบคู่กับการทำงานนอกบ้านไปด้วย อันเป็นสิ่งที่สะท้อนให้เห็นถุึง 
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การประกอบสร้างความเป็นชายในตัวตนของท่าน มิได้รับการเลี้ยงดูด้วยความเป็นชาย

ผ่านการช่วยเหลือครอบครัวในการทำงานนอกบ้านเพียงอย่างเดียว แต่ยังได้มอบหมาย 

การทำงานบ้าน ซึ่งส่วนใหญ่มักจะเป็นหน้าที่ของเด็กผู้หญิง (วิถุี พานิชพันธ์, 2548)  

ให้พระพลได้ทำอีกด้วย ในทางกลับกัน พระตี�และพระบอสกลับได้รับการเลี้ยงดู 

ด้วยการมอบหมายให้ทำหน้าที่จำเพาะอยู่ในบ้าน พื้นท่ีการทำงานในบ้านเป็นพื้นท่ี 

ของความเป็นหญิงที่จักต้องดูแลรักษา โดยที่สังคมนั้นมีความคาดหวังในการมอบหมาย

การทำงานในบ้านให้กับผู้หญิง ทำให้การทำงานบ้าน ดูแลรักษาความสะอาดในบ้าน 

จงึเปน็หนา้ทีข่องผูห้ญงิ ดว้ยแนวคดิการแบง่งานกนัทำไดเ้ขา้มามบีทบาทในสงัคมมากยิง่ขึน้  

โดยมีแนวคิดของมาร์กซ์ และเองเกลส์ (อ้างถุึงใน ไชยยันต์ ไชยพร, 2546) ได้กล่าวถึุง 

การแบ่งงานกันทำตามเพศ โดยที่ผู้ชายน้ันจักเป็นผู้ผลิตสิ่งของท่ีจำเป็นต่อการดำรงชีพ  

แต่สำหรับผู้หญิงนั้นทำงานเฉพาะในบ้าน โดยในกรณีดังกล่าวนี้ ครอบครัวอาจเล็งเห็น

ถุึงความเป็นชายของพระกะเทยที่มีความแตกต่างจากความเป็นชายของเด็กผู้ชายคนอื่น  

จึงจำเป็นต้องมีการจัดแบ่งภาระหน้าที่ที่เป็นของผู้หญิงให้กับพระกะเทยได้ปฏิิบัติ  

เพ่ือความเหมาะสมตามเพศสภาพของพระตี�และพระบอส จากแนวคิดนี้เป็นท่ีน่าสังเกต

ได้ว่า ครอบครัวเป็นส่วนสำคัญอย่างยิ่ง ในการกำหนดตำแหน่งแห่งท่ีของความเป็น

ชายให้กับพระกะเทย ดังจะเห็นได้จากประสบการณ์ในวัยเยาว์ของพระตี�และพระบอส 

ในเบื้องต้น จะเห็นได้จากการที่ครอบครัวได้มอบหมายให้ทำงานเฉพาะแต่เพียงในบ้าน

เท่านั้น อาจด้วยเหตุผลที่ครอบครัวได้มีการรับรู้และเข้าใจในอัตลักษณ์ตัวตนของลูก

หลานของตนเป็นอย่างดี จึงมิให้ออกไปนอกบ้านเพื่อที่จะทำงานหนักเฉกเช่นเด็กผู้ชาย

ในวัยเดียวกัน เป็นการแสดงให้เห็นว่าครอบครัวนั้นได้มีการยอมรับและให้ความสำคัญต่อ 

ความเป็นตัวตนของกะเทย ไม่จำกัดบทบาทหน้าที่ตามเครื่องเพศที่ติดตัวมาแต่กำเนิด

 การมีเครื่องเพศแห่งความเป็นชายนั้น มิใช่เป็นเครื่องยืนยันในความเป็นชาย  

ในสงัคมภาคเหนอืดัง้เดมินัน้ มไิด้ดอ้ยคา่ในตวัตนของกะเทย แตด่ว้ยอทิธพิลของความเปน็

ชายเข้ามาในสังคมอันส่งผลต่อวิธีคิดอ่านของคนในสังคมภาคเหนืออย่างช้า ๆ จึงทำให้

เกิดการลดคุณค่าในตัวตนของกะเทยลงไป ดังจะเห็นได้จากการควบคุมและจำกัดพ้ืนที่ 

การทำงาน โดยมอบหมายให้เพียงการทำงานภายในบ้านแต่เพียงเท่านั้น อย่างไรก็ตาม

กะเทยเมือ่อยูใ่นสังคมฆราวาสถูุกทำให้ด้อยค่า แต่เมือ่ได้เปลีย่นสถุานภาพเขา้มาอยูใ่นสังคม

สงฆ์แล้วนั้น จากผู้ที่เคยถุูกทำให้ด้อยค่ากลายมาเป็นผู้ที่ได้รับการยกย่องเชิดชู



ปีีที่่� 10 ฉบัับัที่่� 1 (ม.ค. 67 - มิ.ย. 67)

	 	 คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์	มหาวิทยาลัยมหาสารคาม
Faculty of Humanities and Social Sciences Mahasarakham University

111

3. ความคาดหวังในพระพุทธศาสนา

  เมื่อกะเทยได้เข้ามาบวชในพระพุทธศาสนา ผลจากการศึกษาในเบ้ืองต้นนั้น 

ไมไ่ดม้ผู้ีใดกีดกนัการบวช ถุงึแมจ้ะรูว่้าผูท้ีบ่วชนัน้มไิดม้คีวามเปน็ชายตามแบบฉบบัทีส่งัคม

ต้องการ ในทางกลับกันกลับได้รับการสนับสนุนเป็นอย่างดีจากคณะศรัทธาชาวบ้าน

 การเข้ามาสู่ในพื้นที่พระพุทธศาสนาของพระกะเทย นอกจากจะแสดงให้ 

เห็นถุึงการเข้ามาบวชในพระพุทธศาสนาก็มิได้เป็นสิ่งท่ีก่อให้เกิดปัญหากับพระกะเทย 

แต่สิ่งที่เป็นข้อกังวลคือ ความเป็นชายภายในคณะสงฆ์ที่ยังคงเรืองพลังอำนาจอยู ่ 

แม้ว่าตามความต้องการของพระพุทธศาสนาจะต้องการให้พระผู้ที่เข้ามาบวชในพระพุทธ

ศาสนาน้ันมีสภาวะของความไร้ซึ่งเพศวิถุี (Asexuality) ไม่มีการข้องเก่ียวกับกามารมณ์ 

การยึดถุือครองเพศเป็นบรรพชิต เป็นการออกจากการครองเรือนสู่ความไม่มีเรือน ไม่มี

การสะสมโภคทรัพย์ ไม่มีอาชีพ (บรรจบ บรรณรุจิ, 2547) ในทางกลับกัน การเข้าบวช

เป็นพระในสังคมไทยน้ันกลับกลายเป็นวิถุีแห่งการสร้างความเป็นชายได้อย่างสมบูรณ์

แบบตามแบบฉบับสังคมไทยต้องการ ไม่ว่าจะเป็นผู้ถึุงพร้อมด้วยธรรมะ ด้านสัมมาอาชีพ  

เป็นผู้กตัญญููกตเวทีต่อผู้มีพระคุณ รวมไปถุึงการควบคุมซึ่งกามารมณ์ของตน จึงไม่ใช่เรื่อง

ที่น่าแปลกใจเกี่ยวกับการพยายามจัดระเบียบความเป็นชายในพื้นท่ีศาสนาให้สิ่งท่ีมิใช่ 

ความเป็นชายนั้นเป็นสิ่งที่แปลกปลอม เป็นอันตราย เป็นภัยต่อการประพฤติพรหมจรรย์

ของพระได้ อีกทั้งการบวชนั้นยังเป็นช่องทางหนึ่งของผู้ชายที่มีปัญหาทางด้านเศรษฐกิจ

และครอบครัวในการเข้ารับการศึกษา เพื่อความอยู่รอดในสังคมฆราวาส จึงทำให้ 

การบวชน้ันจึงเป็นหนทางหนึ่งในการเอาตัวรอดในสังคม พร้อมกันนั้นยังกลายเป็น 

การเลื่อนสถุานะทางชนชั้นในสังคมไปในคราเดียวกัน โดยพระกะเทยผู้เป็นองค์ประธาน

แห่งการศึกษานี้ มีเหตุผลของการเข้าสู่ร่มผ้ากาสาวพัสตร์คือ เพื่ออุทิศส่วนบุญส่วนกุศลให้

กับผู้ล่วงลับ และเป็นการเพิ่มโอกาสทางการศึกษา พร้อมทั้งยังเป็นการช่วยแบ่งเบาภาระ

ค่าใช้จ่ายทางครอบครัวอีกด้วย

 พระกะเทยเมื่อได้เข้าสู่พื้นที่ของพระพุทธศาสนาแล้วจะต้องทำตามเงื่อนไข

ที่สังคมสงฆ์ต้องการ อันเป็นสิ่งที่ทำให้พระกะเทยถึุงแม้จะมิได้มีอัตลักษณ์ตัวตนตาม

แบบฉบับแห่งความเป็นชายที่สังคมต้องการ แต่ก็สามารถุนำพาเอา “ความเป็นหญิง”  

ที่สังคมยอมรับในการเก็บงำอารมณ์และความรู้สึก พร้อมทั้งการสยบยอมต่ออำนาจแห่ง 

ความเป็นชาย เพื่อประโยชน์ต่อการได้รับการยอมรับจนสามารถุยืนอยู่ในจุดที่ได้รับ 

การยกย่องเชิดชูจากทั้งพระภิกษุและสามเณรภายในวัด คณะศรัทธาชาวบ้าน หรือแม้

กระทั่งในสังคมสงฆ์ด้วยกันเองได้ จะเห็นได้ว่าอัตลักษณ์ตัวตนของพระกะเทย แท้จริงแล้ว 

จากการศึกษาในเบื้องต้นมิได้เป็นปัญหาสำหรับการเข้าไปอาศัยอยู่ในพระพุทธศาสนา  
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แต่ส่ิงที่เป็นปัญหาก็คือ การถุูกความเป็นชายเข้ามาจัดการภายในคณะสงฆ์ไม่ว่าจะเป็น 

การผลติซำ้ภาพเหมารวมทางเพศทีเ่สือ่มเสยีอนัเกดิจากพระกะเทย หรอืกรณทีีพ่ระผูใ้หญ่

ได้ให้ความเห็นเก่ียวกับพระกะเทย หากมีอาการที่ไม่เหมาะสมให้ลาสิกขาเสีย พร้อมทั้ง 

คาดโทษพระผูป้กครองทัง้หลาย หากรับเอากะเทยเขา้มาบวชในฐานะสร้างความเสือ่มเสีย

ตอ่ศาสนา และเป็นอนัตรายต่อทัง้เจา้อาวาสและคณะสงฆ์อนัปรากฏิในการศึกษา ทำให้เหน็

ถุึงการปฏิิสัมพันธ์ภายในคณะสงฆ์ที่ได้เผยให้เห็นถุึงการจัดเรียงและความไม่เท่าเทียมกัน

ของความเป็นชายภายในคณะสงฆ์ ซึ่งตรงกับ Connell (2005) ที่ได้มีการแสดงให้เห็นถุึง 

ความเป็นชายของพระกะเทยไว้ว่า เมื่อครั้งอยู่ในสังคมฆราวาส โดยจัดอยู่ในผู้ชาย 

กลุ่มชายขอบ (Marginalized Men) อยู่ในลำดับล่างสุดจากการจัดเรียงความเป็นชาย 

ในสังคมอย่างไรก็ตามเมื่อได้เข้าสู่ ในสังคมสงฆ์แล้วนั้น จากผู้ชายกลุ่มชายขอบ 

(Marginalized Men) อาจจะสามารถุขยับสถุานะแหง่ความเปน็ชายมาเปน็ผูช้ายแบบรอง  

(Subordination Men) ในทางกลับกันพระผู้ชายก็ยังอยู่ภายใต้กลุ่มของความเป็นชาย

ตามแบบฉบับที่สังคมต้องการ (Hegemonic Masculinities) ท้ังในสังคมฆราวาสและ 

ในสังคมสงฆ์

 อย่างไรก็ตามกะเทยจากความเป็นชายที่ ถูุกมองข้ามในสังคมฆราวาส  

เขา้มาบวชในพระพุทธศาสนาเปลีย่นสถุานภาพเป็นพระกะเทยขึน้มามีตวัตนได้ในสังคมสงฆ์  

การประกอบสร้างความเป็นชายของพระกะเทย มิใช่เป็นสิ่งที่เริ่มทำเมื่อครั้งเข้ามาสู่ 

ในพระพุทธศาสนา แต่เป็นสิ่งที่ได้มีการกระทำอยู่ตลอดเวลา โดยการศึกษาได้ช้ีให้เห็น

ถุึงตัวตนของพระกะเทยที่เป็นองค์ประธานแห่งการศึกษาได้ข้ึนมามีตัวตนมากยิ่งข้ึน 

ในสังคมสงฆ์ ผ่านการนำความเป็นหญิงเข้ามาใช้ให้เกิดประโยชน์ต่อพระพุทธศาสนา  

เนื่องด้วยพระพุทธศาสนาเป็นพื้นที่และจุดเปลี่ยนผ่านแห่งความเป็นชายในอุดมคติ ถุึงแม้

พระกะเทยจะนำพาเอาความเป็นหญิงเข้ามาในพระพุทธศาสนา หากมีการจัดการควบคุม

อารมณ์และความรูสึ้กของความเป็นหญิงได้ และไม่นำความเสือ่มมาให้กบัพระพุทธศาสนา 

พร้อมกันน้ันก็ได้นำเอาความเป็นหญิงเข้ามาสร้างประโยชน์และช่วยทำนุบำรุงพระพุทธ

ศาสนาได้ ไม่ว่าจะเป็นการรักษาความสะอาดวัดวาอาราม การบริหารจัดการสิ่งของ 

ภายในวัด การประดับตกแต่งสถุานที่ การเป็นครูสอนฟ้้อนรำให้กับคณะแม่บ้าน เป็นต้น  

ซึ่งสิ่งเหล่านี้ล้วนแต่เป็นคุณประโยชน์ต่อสังคมและพระพุทธศาสนาทั้งสิ้น

 จากเบื้องต้นทำให้เห็นถุึงการประกอบสร้างความเป็นชายของพระกะเทย 

ในสังคมสงฆ์ จากความเป็นชายท่ีไร้ตัวตนในสังคมฆราวาสกลายมาเป็นความเป็นชาย 

ทีเ่ปน็ฟั้นเฟ่้องทีส่ำคัญของพระพุทธศาสนาทีค่อยทำนุบำรงุและสนับสนนุงานของพระพุทธ

ศาสนาให้สำเร็จได้ พร้อมกันนั้นยังเป็นการแสดงให้เห็นถุึงการยอมรับในความหลากหลาย
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ของความเป็นชายที่อยู่ในสังคมสงฆ์ แต่ก็มีการจัดเรียงให้กลุ่มของพระกะเทยนั้นเป็นกลุ่ม

ผูช้ายแบบรอง (Subordination Men) ทีไ่ดถุ้กูทำใหด้อ้ยคา่ เนือ่งดว้ยการรบัเอาความเปน็

หญิงเข้ามาอยู่ในตัวตน ถุึงแม้ว่าความเป็นหญิงนั้นจะมีประโยชน์ต่อพระพุทธศาสนาก็ตาม

4. อัตลักษณ์ตัวตนใหม่: การต่อรองและการต่อสู้ของพระกะเทย

 อัตลักษณ์ตัวตนใหม่ของพระกะเทยมีลักษณะเป็นเอกลักษณ์เฉพาะตัวท่ี 

แตกต่างกันออกไป อันเป็นผลมาจากกระบวนการแห่งการเรียนรู้ในการเอาตัวรอด  

การตอ่รองในความเปน็ตวัตน รวมไปถึุงการตอ่สูเ้พือ่ใหไ้ดม้าซึง่ความเปน็ตวัตนภายใตส้งัคม

แห่งความเป็นชาย ดังเช่นการปกครองดูแลของคณะสงฆ์ท่ีองค์ประธานแห่งการศึกษาได้

ประสบพบเจอมีความไม่เหมือนกัน ซึ่งมีปัจจัยต่าง ๆ ท่ีเป็นส่วนประกอบการสร้างตัวตน 

ซึ่งมีความแตกต่างกัน อีกทั้งยังรวมไปถุึงความแตกต่างทางด้านเวลาในแต่ละช่วงชีวิต

อีกด้วย ที่ทำให้กระบวนการแห่งการเรียนรู้และความเข้าใจโลกของตัวตนไม่เหมือนกัน  

อย่างไรก็ตามมีสิ่งหนึ่งที่พระกะเทยมีร่วมกันคือ การรู้ตัวเองอยู่เสมอว่าเป็นใคร อยู่ที่ใด  

สิ่งใดทำแล้วได้รับการยกย่อง สิ่งใดทำแล้วมิได้รับการยอมรับ เพื่อผลอย่างเดียวคือ  

การคงอยู่และอยู่รอดอยู่ภายในสังคมสงฆ์อันเป็นพื้นที่แห่งความเป็นชายได้

 ถุงึแมพ้ระกะเทยจะมไิด้มกีารปดิบงัอตัลกัษณต์วัตน แตก่ม็ไิดเ้ปดิเผยอตัลกัษณ์

ตวัตนให้ทกุ ๆ  คนไดร้บัรู้ ดว้ยสิง่ที่พระกะเทยไมส่ามารถุควบคมุได ้คอืการโดนปฏิเิสธจาก

ทกุคนทีอ่ยูแ่วดล้อมในสังคม อย่างไรก็ตามการปิดบังหรือการควบคุมอัตลักษณ์ตวัตนให้อยู่

ในกรอบทีเ่หมาะสม กย็งัเปน็ผลดต่ีอการสรา้งตวัตนใหมเ่พือ่จกัไดเ้ปน็ทีย่อมรบัของคนทีอ่ยู่

แวดล้อมในสังคม

 4.1 การแปรเปลี่ยนอัตลักษณ์ตัวตนจากบทบาทและหน้าที่ที่ได้รับมอบหมาย

  พระกะเทยได้แสดงให้เห็นถุึงบทบาทและหน้าท่ีท่ีได้รับมอบหมายจาก 

คณะสงฆ์นั้น เป็นสิ่งหนึ่งที่ทำให้อัตลักษณ์ตัวตนของพระกะเทยมีการแปรเปล่ียนไป  

มีความจำเป็นจะต้องมีการกำกับควบคุมตนเองมากขึ้น รวมถุึงจะต้องมีการประกอบ

สร้างพฤติกรรมให้เป็นไปตามแนวทางที่มิได้สร้างความเดือดร้อนและความเสื่อมเสีย 

ใหกั้บพระพทุธศาสนา เพือ่ประโยชนต่์อการปกครองดแูลคณะสงฆ์ท่ีอยูภ่ายใต้การปกครอง 

อันเป็นสิ่งสำคัญ เนื่องด้วยสังคมสงฆ์นั้นเป็นสังคมแห่งความเป็นชาย การที่จะทำให้ 

คณะสงฆ์ที่อยู่ภายใต้การปกครองของพระกะเทยนั้นให้การยอมรับ เคารพ และนับถุือ 

มีความจำเป็นท่ีพระกะเทยจะต้องมีการยึดโยงเอาความเป็นชายตามแบบฉบับที่สังคม

ต้องการนำเอามาใช้ เพ่ือประโยชน์ในด้านการปกครองของคณะสงฆ์ ดังจะเห็นได้จาก 

การที่พระกะเทยได้เข้าไปปกครองดูแลวัดในฐานะเจ้าอาวาส จำเป็นจะต้องยืมเอา 
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ความเป็นชายเข้ามาใช้บ้างเพื่อประโยชน์ต่อการปกครองดูแลพระภิกษุและสามเณร 

ในวัด ไม่ว่าจะเป็นทางด้านการปกครอง การสั่งการ การออกคำสั่งต่อผู้อยู่ใต้การปกครอง  

ทางด้านการอบรมสั่งสอนและการลงโทษ ซึ่งอาจจะต้องมีการใช้กำลังในการลงโทษต่อ

พระภิกษุสามเณรที่ฝ่่าฝ่่นและทำผิดบ้าง เป็นต้น โดยสิ่งที่กล่าวมาข้างต้นเป็นการยึดโยง

และหยบิยมืเอาความเป็นชายทีมี่ความเด็ดขาด แขง็กรา้ว และเขม้แขง็มาใช ้เพือ่ประโยชน์ 

ในด้านการปกครองของคณะสงฆ์ให้ได้การยอมรับจากคณะสงฆ์ และยังเป็นการปกปิด

ควบคุมความเป็นชายอีกด้านหนึ่งของตนด้วย

 ความเป็นชายก็ยังครอบงำพระพุทธศาสนาอยู่ เห็นได้จากการประพฤติปฏิิบัติ

ตนของพระ ยิ่งเข้าสู่ฐานอำนาจทางการปกครองคณะสงฆ์แล้ว มีความจำเป็นอย่างยิ่งท่ี

จะต้องยึดโยงเอาความเป็นชายตามแบบฉบับที่สังคมต้องการเข้ามาด้วย เป็นการตอกย้ำ

ให้เห็นถุึงความจริงแล้วในสังคมสงฆ์นั้นมีความเป็นชายเพียงแค่รูปแบบเดียว พร้อมกันนั้น

ยังได้พยายามควบคุมและปกปิดความเป็นชายรูปแบบอื่นที่มีอยู่และอยู่ในตัวตนของพระ 

มใิหแ้สดงออกมา ถุงึแม้วา่ตวัตนของพระกะเทยจะมคีวามเป็นชายรปูแบบอืน่กต็าม ซึง่เปน็ 

การแสดงให้เห็นถึุงการให้คุณค่าของความเป็นชายตามแบบฉบับท่ีสังคมต้องการในสังคม

สงฆ์ที่ยังคงเรืองอำนาจอยู่และส่งผลกระทบต่อพฤติกรรมของความเป็นเพศอื่นที่อยู่ 

ภายใต้คณะสงฆ์ด้วย มิใช่แต่เพียงความเป็นชายรูปแบบอื่นแต่เพียงอย่างเดียว

 4.2 การแปรเปลี่ยนอัตลักษณ์ตามสถุานภาพ

  การแปรเปลี่ยนอัตลักษณ์แห่งความเป็นชายตามสถุานภาพนั้นเป็นสิ่งที ่

พระกะเทยจักต้องมีการเรียนรู้ ปรับเปลี่ยน และค้นหาอัตลักษณ์แห่งความเป็นชายให้มี 

การสอดคล้องกับสังคมและสถุานภาพที่ตัวตนได้ร่วมอยู่อาศัยมาใช้เป็นอัตลักษณ์แห่ง 

ความเป็นชายของตนเอง แต่ก็เป็นเพียงบางส่วนเท่านั้นมิได้ใช้ทั้งหมด ทั้งนี้ในอีกมุมหนึ่ง

เพื่อเป็นการสร้างการยอมรับจากสังคมแวดล้อมอยู่ด้วย โดยการแปรเปลี่ยนอัตลักษณ์ 

แหง่ความเปน็ชายตามสถุานภาพกม็กัจะมคีวามสมัพันธก์นักบัความเปน็ไปในสงัคมแวดลอ้ม

และสังคมสงฆ์อีกด้วย โดยการใช้ความเป็นชายรูปแบบอื่น ส่วนใหญ่ก็จะนำออกมาใช้ 

เพื่อประโยชน์ต่อการพระพุทธศาสนาและสังคมด้วยท้ังสิ้น อย่างน้อยการท่ีนำเอา 

ความเป็นชายรูปแบบอื่นออกมาใช้ก็จะเป็นประโยชน์อยู่เสมอ เป็นการสร้างเกราะให้กับ 

พระกะเทยที่ให้รอดพ้นจากความเป็นอคติต่อความเป็นกะเทยไปด้วย จะเห็นได้ว่า 

พระกะเทยนั้นมิได้ที่จะยืนหยัดเป็นกระต่ายขาเดียวในการเลือกที่จะแสดงออกเป็น 

พระกะเทยเพียงอย่างเดียว แต่ในทุก ๆ สถุานภาพก็ได้แสดงให้เห็นถุึงการเรียนรู้ 

ในอัตลักษณ์แห่งความเป็นชายตามแบบฉบับที่สังคมต้องการ เพื่อให้สังคมทุกสังคม 

ไม่จำเพาะสังคมสงฆ์ให้การยอมรับในอัตลักษณ์แห่งความเป็นชายของพระกะเทยด้วย
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 อัตลักษณ์แห่งความเป็นชายที่แปรเปลี่ยนตามสถุานภาพนี้ ในอีกมุมหนึ่งก็จะ

เห็นถุึงอำนาจที่มองไม่เห็นได้เป็นตัวกำกับควบคุมให้พระกะเทยจักต้องมีการแปรเปลี่ยน

อย่างไรก็ตามด้วยอิทธิพลของชุดความคิดของสังคมแบบรักต่างเพศ (Heterosexism) 

ที่ทำให้พระกะเทยจำเป็นต้องมีการเรียนรู้และปรับเปลี่ยนอัตลักษณ์แห่งความเป็นชาย 

อยู่เสมอ เพื่อประโยชน์ต่อการเข้าไปสู่ในพ้ืนที่แห่งการต่อรองอำนาจและเป็นการสร้าง 

การยอมรับในอตัลกัษณข์องพระกะเทยภายใต้สงัคมแหง่ความเป็นชาย อนัแสดงให้เหน็ถุงึ

อำนาจแหง่ความเปน็ชายทีไ่ด้บงัคบัใหพ้ระกะเทยจักตอ้งเลอืกอตัลกัษณ ์เพือ่การคงอยูแ่ละ

อยู่รอดในสังคมแห่งความเป็นชายได้

สรุปผลการวิจัย

  การนิยามความเป็นตัวตนของพระกะเทย พร้อมท้ังกระบวนการรื้อสร้างและ

สร้างอัตลักษณ์ใหม่ของพระกะเทย และการเกิดอัตลักษณ์ของพระกะเทยในรูปแบบใหม่ 

ที่เป็นผลมาจากการต่อรอง ต่อสู้ และการเบียดขับ ส่งผลต่อการปฏิิสัมพันธ์ระหว่าง 

พระกะเทยกับพระที่มีความเป็นชายตามแบบฉบับที่สังคมต้องการ อันเกิดจากการเรียนรู้

ผ่านประสบการณ์และการควบคุมตัวตนของพระกะเทยที่เป็นองค์ประธานแห่งการศึกษา  

ทัง้ 3 รปู ซึง่ตา่งกม็ปีระสบการณ์ทีจ่ำเพาะตัวของแต่ละรปู อตัลกัษณท์ีเ่กดิจากประสบการณ์

และการควบคุมนั้นเป็นสิ่งที่สำคัญอย่างยิ่งสำหรับการศึกษานี้ โดยเป็นการแสดงให้เห็น 

ผ่านคำบอกเล่า สังคม วัฒนธรรม ความเชื่อ ชุดความคิด คำอธิบาย รวมไปถึุงการให้ 

ความสำคัญจากสิ่งต่าง ๆ ที่อยู่แวดล้อมของพระกะเทย

 การปฏิิบัติการแห่งอำนาจของความเป็นชายในการศึกษานี้ยังคงเป็นสิ่งท่ี

เรืองอิทธิพลอย่างมาก ทำให้เห็นถึุงชุดความคิดที่ได้สร้างอัตลักษณ์ของพระกะเทยตั้งแต่ 

แรกเริ่ม ที่ ได้ รับเอาระบบอำนาจแห่งความเป็นชายเข้ามาใช้ เพื่อประโยชน์ต่อ 

การอธบิายความเป็นตวัตนของพระกะเทย โดยเป็นท้ังผูค้วบคมุและผูถูุ้กควบคมุชุดความคดิ 

ของอำนาจแห่งความเป็นชาย

 โดยการศึกษาครั้งนี้ได้เผยให้เห็นถึุงความเป็นชายภายใต้พระพุทธศาสนา  

อันเป็นผลมาจากการประกอบสร้างในสถุาบันต่าง ๆ ของสังคม อันเป็นส่วนสำคัญ 

ที่ทำใหก้ระบวนการประกอบสร้างความเป็นชายของพระกะเทยมีความแตกต่างกัน อีกทั้ง 

การได้เข้ามาในพระพุทธศาสนาก็ได้มีการควบคุมอัตลักษณ์ผ่านกรอบพระวินัย ระบบ

จารีตประเพณี หรือแม้กระทั่งอำนาจแห่งความเป็นชายด้วย ทำให้พระกะเทยจักต้อง

มีพฤติกรรมและบุคลิกตามแบบฉบับแห่งความเป็นชาย โดยผ่านการรับรู้และรับทราบ

บทบาทของตนเอง โดยมิได้มีผู้บังคับในการควบคุม แต่มีสังคมแวดล้อม โดยเฉพาะ
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ครอบครัว วัด โรงเรียน ทำหน้าที่สร้างกรอบแห่งความเป็นชายให้กับพระกะเทย  

ผา่นระบบความเชือ่ วฒันธรรม จารตีประเพณ ีและพระวนิยั ฯลฯ อนัเปน็สิง่ทีช่่วยสง่เสรมิ

ให้คติแห่งชายเป็นใหญ่ มีประสิทธิภาพในการควบคุมอัตลักษณ์ของความเป็นชายอีกด้วย 

จึงเป็นเหตุผลที่ทำให้พระกะเทยได้มีอัตลักษณ์ใหม่ อันเป็นผลมาจากกระบวนการแห่ง 

การเรียนรู้ในการเอาตัวรอดภายในสังคมสงฆ์ ซึ่งเป็นสังคมแห่งความเป็นชายอีกด้วย

 จะเห็นได้วา่ความเปน็เพศอืน่นอกจากความเปน็เพศชายในพระพทุธศาสนานัน้ 

เป็นสิ่งที่สังคมยังมิได้พิสมัยมากกว่าการที่พระพุทธศาสนาอยู่ภายใต้ความเป็นชาย  

อย่างไรก็ตามการที่จะยอมให้ความเป็นเพศอื่นหรือแม้กระท่ังความเป็นชายรูปแบบอื่น

นอกเหนือจากความเป็นชายตามแบบฉบับที่สังคมต้องการเข้ามาในพระพุทธศาสนา 

อันเป็นพ้ืนที่แห่งความเป็นชายนั้น ถุึงแม้จะเป็นผลดีต่อพระพุทธศาสนา แต่ก็ย่อม

สะเทือนถุึงอุดมการณ์แห่งความเป็นชายที่อยู่ในพระพุทธศาสนา จึงไม่ใช่เรื่องแปลกที่จะมี 

การปิดก้ันมิให้ผู้ที่มิได้มีความเป็นชายเข้ามาบวชในพระพุทธศาสนาให้เป็นได้แค่เพียง 

ผู้ที่สนับสนุนความเป็นชายที่เข้ามาบวชแต่เพียงเท่านั้น เป็นเหตุที่ทำให้พระกะเทยจำเป็น

ที่จะต้องแปรเปลี่ยนอัตลักษณ์แห่งความเป็นชายของตนเองไปเป็นผู้ที่คอยช่วยเหลือ

เกื้อกูลและสนับสนุนการงานกิจการทางคณะสงฆ์มากกว่า เพื่อความอยู่รอดภายใต้ร่มเงา 

แห่งความเป็นชายตามแบบฉบับที่สังคมต้องการในพระพุทธศาสนา

ข้อเสนอแนะ

 1. สื่อมวลชนในแขนงต่าง ๆ ควรให้ความสนใจในการสร้างความรู้ความเข้าใจ 

เกี่ยวกับพระกะเทยในพระพุทธศาสนาให้มากขึ้น เพื่อให้พุทธศาสนิกชนและประชาชน 

ท้ังหลายไดม้คีวามเขา้ใจทีถุ่กูตอ้ง มใิชน่ำไปผกูโยงวา่พระกะเทยเปน็บณัเฑิาะก์ดัง่ทีเ่กดิขึน้ 

ในปัจจุบัน

 2. ควรมีการสังคายนาพระไตรปิฎกใหม่ เพื่อเป็นการสร้างความเข้าใจที่ถุูกต้อง 

เกี่ยวกับแกนหลักของพระพุทธศาสนา อีกทั้งควรเปิดใจยอมรับพระพุทธศาสนาที่มี

เอกลกัษณเ์ฉพาะตวัในแตล่ะถุิน่ อนัทำใหเ้กิดการเขา้ใจในบริบทของแตล่ะสงัคมมากยิง่ขึน้ 

โดยผ่านพระพุทธศาสนา

 3. การศึกษาครั้งนี้อาจมีข้อจำกัดของผู้ศึกษาเองที่เป็นอุปสรรคในการศึกษา 

ในการต่อยอดการศึกษาครั้งต่อไปเห็นควรที่จะศึกษาเพิ่มเติมในประเด็นที่ เกี่ยว

กับการเข้า สู่ฐานอำนาจในการปกครองคณะสงฆ์ของกลุ่มตัวอย่างพระกะเทย  

เพื่อจักได้สร้างความรู้ความเข้าใจใหม่ที่แตกต่างจากการศึกษาในครั้งนี้
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