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บ้านสองคอน อ�าเภอหว้านใหญ่ จังหวัดมุกดาหาร
Social Space Construction of the Christians in Song Khon Village,  
Wan Yai District, Mukdahan Province
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บทคัดย่อ
 บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษา การสร้างพื้นที่ทางสังคมของชาวคริสต์  

ในชุมชนชาวคริสต์ นิกายโรมันคาทอริก บ้านสองคอน ต�าบลโป่งขาม อ�าเภอหว้านใหญ่ 

จังหวัดมุกดาหาร ผลการศึกษาพบว่า มีรูปแบบการสร้างพื้นที่ทางสังคม ผ่านเรื่องเล่าจาก

ความทรงจ�าที่สืบทอดต่อๆ กันมา การสร้างพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ และพื้นที่แห่งความทรงจ�าให้

เป็นพื้นที่สาธารณะ การปรับเปล่ียนความเชื่อและพิธีกรรมต่างๆ ทางศาสนาให้มีลักษณะ

เป็นวัฒนธรรมพันทาง โดยใช้วิธีการผสมผสานทางวัฒนธรรม การประยุกต์พิธีกรรมและ

ความเชื่อ ให้คนทุกศาสนาสามารถเข้าร่วมได้ ปฏิบัติการต่างๆ เหล่านี้ได้ช่วยให้คนคริสต์

บ้านสองคอนได้แสดงอัตลกัษณ์เพือ่ให้คนทัว่ไปรบัรู ้เข้าใจถงึทีม่า ตลอดจนเกดิการยอมรับ

จากคนทีอ่ยูน่อกชมุชน อนัเป็นวธิกีารของกลุม่คนทีม่ชีวีติเผชญิอยูกั่บสภาวะชายขอบภาย

ใต้ความสัมพันธ์เชิงอ�านาจ ให้สามารถด�ารงชีวิตอยู่ได้อย่างมีศักดิ์ศรีของความเป็นมนุษย์ 

ค�าส�าคัญ: การสร้างพื้นที่ทางสังคม, ชาวคริสต์, คนชายขอบ
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Abstract
  This article aimed to study social space construction of the Roman Catho-

lics in Song Khon Village, Wan Yai District, Mukdahan Province. Results found that 

social space was constructed by the narratives influenced by antecedent memories, 

the transformation of sacred space and fields of care to public space, the adjustment 

of religious beliefs and rituals as hybrid cultures. These actions have accomplished 

through the integration of culture and the application of beliefs and rituals for the 

participation of other people from all religions. All practices could encourage villag-

ers’ representation of identity in order to receive perception, understanding and 

acceptance from external people. This strategy is useful for the villagers to survive 

and protect their dignity due to marginalization under power relations.

Keywords: Social space construction, Christian, Marginal people
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บทน�า 
 มนุษย์ต้องอยู่รวมกันเป็นกลุ่มพึ่งพาอาศัยซ่ึงกันและกัน มีความสัมพันธ์กันทาง

สังคม ซึ่งไม่เฉพาะความสัมพันธ์ในเชิงสร้างสรรค์เท่านั้นแต่รวมไปถึงความขัดแย้งในการ

อยู่ ร่วมกัน เพราะคนก�าเนิดจากหลายเผ่าพันธุ์ มีความแตกต่างทางพันธุกรรมอาศัยอยู่

ท่ามกลางสิง่แวดล้อมต่างกนั ต่างได้รบัการหล่อหลอม การขดัเกลาทางสงัคม (Socialization)  

และกระบวนการการปลูกฝัง (Internalization) ท�าให้ผู้คนต่างก็มีรูปลักษณ์และวิถีการ 

ด�า เ นินชีวิตที่หลากหลายในชีวิตประจ�าวัน เม่ือเขามีปฏิสัมพันธ์กับคนอื่นมากขึ้นก็ยิ่ง 

พบความแตกต่างระหว่างตนกับคนอื่นมากขึ้นตามไปด้วย แนวคิดจากนักจิตวิทยาสังคม  

Erik H. Erikson (1968 : 55) มองว่าแต่เดิมนั้นคนเป็นสัตว์ประเภทเดียวกัน แต่ได้แบ่ง

แยกตัวเองออกเป็นชาติ เป็นเผ่า วรรณะ ชนชั้น ศาสนา และอุดมการณ์ที่ต่างกัน ปริตตา  

เฉลิมเผ่า กออนันตกูล (2545 : 4) กล่าวถึงเรื่องความแตกต่างนี้ว่า มักจะถูกมองด้วยการ

ประเมินคุณค่าว่าเป็นเรื่องของความผิดปกติ ความเบี่ยงเบนมาตรฐานของสังคม และเป็น

ตัวปัญหาในสังคม ซึ่งควรจะแก้ไขให้หมดไป มนุษย์ยังมีความคิดที่จะแยกคนอื่นออกจาก

ตนเองหรอืแยกคนอืน่ออกจากพวกตน จึงมคี�าว่า คนอืน่ คนกลุม่ใหญ่ คนส่วนน้อย ชนเผ่า  

ชาวเขา ชาวพืน้ราบ คนเมอืง คนชนบท คนพกิาร คนด้อยโอกาส หญงิอาชพีพิเศษ เพศทีส่าม  

ข้าวนอกนา จนถึงค�าว่า คนชายขอบ เป็นต้น ซึง่ อานนัท์ กาญจนพนัธุ ์(2554) กล่าวว่าการ

ที่เรามองคนอื่น ว่าเป็น “คนอื่น” ไม่ใช่ “พวกเรา” ก่อให้เกิดภาวะของการเป็นคนชายขอบ

ขึ้นมาได้ นอกจากนี้ สุริชัย หวันแก้ว (2550 : 89) กล่าวว่าปัจจัยจากยุคของการก�าเนิด 

รัฐชาติ ยุคของการพัฒนาและยุคโลกาภิวัตน์ พิจารณาร่วมกับด้านการเมือง เศรษฐกิจและ

สังคม การศึกษา วัฒนธรรม ฯลฯ ทั้งที่ต้องการและไม่ต้องการให้เป็นและเกิดขึ้นกับเขา

เหล่านั้น น�าไปสู่การเป็นคนชายขอบ

 จากแนวคิดที่กล่าวมานี้ จะเห็นความสอดคล้องกันว่าการเป็นคนชายขอบเกิดขึ้น

จากการมองคนอื่นว่าไม่เหมือนเรา หรือเกิดจากการที่บุคคลนั้นเข้าไปเป็นส่วนหนึ่งของ

สงัคมแล้วถกูสงัคมก�าหนดว่าเป็นส่วนเกิน เป็นทีท่ราบกนัโดยทัว่ไปว่าความต่างในการนบัถอื

ศาสนา วัฒนธรรม และความเชื่อเป็นปัจจัยหนึ่งที่น�าไปสู่ความเป็นชายขอบ บางกรณีกลับ

กลายเป็นความต่างที่น�าไปสู่ความขัดแย้งและความรุนแรง จากบทความ Culture, Identity 

and Conflict in Asia and Southeast Asia (Aurel Croissant and Christoph Trinn. 2009 

: 13-43) ท่ีศกึษาเกีย่วกบัปัญหา สาเหตแุละความขดัแย้งทีเ่กดิขึน้ภายในภมูภิาคเอเชยีและ

เอเชียตะวันออกเฉียงใต้โดยใช้การวิเคราะห์จากสถานการณ์ท่ีเกิดขึ้น พบว่าปัญหาท่ีเกิด

ขึ้นภายในภูมิภาคเอเชียและเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ส่วนใหญ่เป็นปัญหาทางวัฒนธรรมที่



ปีที่ 2 ฉบับที่ 2 (ม.ค. 60-มิ.ย. 60)

	 	 คณะมนุยศาสตร์และสังคมศาสตร์	มหาวิทยาลัยมหาสารคาม
Faculty of Humanities and Social Science Mahasarakham University

29

ประกอบด้วยภาษา ศาสนา และประวัติศาสตร์ของชาติที่มีกลุ่มชาติพันธุ์ที่หลากหลาย เช่น 

ในอินโดนีเซีย ไทย และเมียนมาร์ที่ยังคงความรุนแรงอย่างต่อเนื่อง ปัญหาความขัดแย้ง

ภายในทวีปเอเชียนั้นเกิดขึ้นชัดเจนช่วงหลังจากสงครามโลกครั้งที่ 2 ถึงปี 1965 และมีแนว

โน้มว่าจะเพิม่สงูมากขึน้กว่าภมูภิาคอืน่ๆ ของเอเชยี ปัญหาทีพ่บส่วนมากจะมลีกัษณะคล้าย

สงครามมากกว่าการก่อความไม่สงบภายในบ้านเมอืง กลายเป็นปัญหาท่ีฝังรากลกึยากทีร่ฐั

จะจัดการ ตัวอย่างเช่น ปัญหาที่ชาวอาเจะ ประเทศอินโดนีเซีย ใช้ข้ออ้างทางวัฒนธรรม

มาต่อสู้กับรัฐบาล และในเมียนมาร์รัฐบาลพยายามท�าให้ทุกคนเป็นพม่า ปราบปรามชน 

กลุ่มน้อยที่นับถือศาสนาคริสต์และอิสลาม ท�าให้มีการสู้รบภายในประเทศอย่างไม่จบสิ้น 

ส่วนปัญหาในประเทศไทย ประชากรใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต้จ�านวนมากนับถือศาสนา

อสิลาม พดูภาษายาวแีละเคยเป็นส่วนหนึง่ของอาณาจกัรสลุต่านปัตตาน ีในขณะทีป่ระชากร

ของประเทศไทยส่วนใหญ่นับถือศาสนาพุทธและพูดภาษาไทย จึงเกิดความรุนแรงในพื้นที่

เม่ือมีการผนวกอาณาจักรสุลต่านปัตตานีเข้าเป็นส่วนหนึ่งของประเทศไทย และเมื่อปี  

ค.ศ. 2004 ความรนุแรงได้ยกระดบัขึน้เป็นลกัษณะคล้ายสงคราม สาเหตหุนึง่ทีท่�าให้ปัญหา

ยกระดบัความรนุแรงขึน้ไปอีก คอื ความพยายามในการบรหิารจดัการภมูภิาคต่างๆ ให้เป็น

แบบเดียว ละเลยวัฒนธรรมที่หลากหลาย ปัญหาเหล่านี้ยังไม่ได้รับการคลี่คลายไปในทาง

ที่ดี เกิดภาวะชายขอบขึ้นในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้เป็นปัญหาที่คนทั่วไปรับรู้และ 

มีการน�าเสนอทางสื่อต่างๆ หลายรูปแบบ

 เร่ืองราวที่จะน�าเสนอต่อไปน้ีเป็นกรณีความเป็นชายขอบที่เกิดจากความต่างทาง

ศาสนาซึ่งเกิดขึ้นในพื้นที่ภาคอีสานของประเทศไทย เป็นตัวอย่างของการเป็นคนชายขอบ

ที่น�าไปสู่ความขัดแย้งขั้นรุนแรงกับภาครัฐที่ยังไม่เป็นที่รู้จักแพร่หลาย แต่มีปฏิบัติการ 

ที่น�าไปสู่การคล่ีคลายปัญหา ที่ชุมชนขนาดใหญ่ของชาวบ้านบ้านสองคอน ต�าบลป่งขาม 

อ�าเภอหว้านใหญ่ จังหวัดมุกดาหาร เป็นหมู่บ้านชาวคริสต์ที่อยู่ท่ามกลางหมู่บ้านชาวพุทธ 

หมู่บ้านนีม้ศีาสนสถานของศาสนาครสิต์ขนาดใหญ่ตัง้อยูร่มิฝ่ังแม่น�า้โขง จากการศกึษาเบือ้ง

ต้นพบข้อมูลที่ท�าให้เห็นถึงการเผชิญกับภาวะชายขอบ เกิดความขัดแย้งรุนแรงกับภาครัฐ

และมีการคลี่คลายปัญหาโดยผ่านปฏิบัติการหลากหลายรูปแบบ 

ชุมชนชาวคริสต์บ้านสองคอน: คนชายขอบในระยะเริ่มแรก 
 ชมุชนชาวครสิต์บ้านสองคอน เกดิจากคนต่างถิน่ ต่างทีม่า อพยพมาอยูร่วมกนั ในปี  

พ.ศ. 2425 มีคนจ�านวนสี่กลุ่มจากพ้ืนที่ใกล้เคียง ได้แก่ กลุ่มขุนไท กลุ่มนายแก้วหาวงศ์  

กลุ่มนายป้อง และกลุ่มท้าวไซยะแสง ทั้งสี่กลุ่มนี้เข้ามาเพื่อหักร้างถางพง หาที่ท�ากินแห่ง

ใหม่ก่อนทีจ่ะมบีาทหลวงมาเผยแพร่ศาสนาครสิต์ แต่เมือ่พวกเขาเข้ามาอยูก่ม็คีนป่วยและ
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ตาย เชื่อกันว่าเกิดจากผีป่าและอ�านาจลี้ลับ ด้วยความกลัวโรคภัย ไม่มีทางออก เมื่อมีนาย

ฮ้อย (พ่อค้าเร่) แนะน�าว่าคุณพ่อ (บาทหลวง) ฝรั่งมีความสามารถปราบผีได้ พวกเขาจึง

ไปเชิญมาปราบผี เม่ือคุณพ่อ (บาทหลวง) เข้ามาก็ได้รักษาโรคและสอนให้เลิกเช่ือเรื่องผี  

ชาวบ้านจึงเกิดความศรัทธาเลิกนับถือผีเปลี่ยนมานับถือศาสนาคริสต์ แม้ว่าการอพยพเข้า

มาต้ังถิน่ฐานของคนกลุม่นี้ไม่ได้เกดิจากภาวะจ�ายอมหรือเป็นคนชายขอบ แต่พวกเขาก็ได้

กลายมาเป็นคนชายขอบจากการนับถือศาสนา ในระยะต่อมาเมื่อมีข่าวลือว่าบ้านสองคอน 

มีคุณพ่อบาทหลวงใจดีก็มีคนบางกลุ่มอพยพเข้ามาเนื่องจากมีปัญหาจากบ้านเดิม เผชิญ

กับภาวะที่แตกต่างจากคนทั่วไป ได้แก่ 

 1) กลุ่มที่ถูกกล่าวหาว่าเป็นปอบ ในสังคมอีสานทั่วไปที่เชื่อเรื่องปอบก็จะหยิบยก

ความเป็นปอบมาเป็นเหตุผลหลักในการตั้งข้อรังเกียจเพื่อหาทางกีดกันคนที่ไม่เข้าสังคม

ออกจากกลุ่ม

 2) กลุ่มคนข่า คนภูไท คนลาว จากบ้านวังอ่างค�า ฝั่งซ้ายแม่น�้าโขง หลบหนีการ

ถูกเกณฑ์แรงงานของฝรั่งเศส

 3) กลุ่มทาส ทีค่ณุพ่อไปไถ่ตวัมา รวมทัง้พวกทีห่นกีารจบักมุจากเจ้าหน้าทีบ้่านเมอืง  

จากเมืองมุกดาหาร

 ในสังคมอีสานไม่ว่าจะเป็นคนชาติพันธุ์ลาวล้านช้าง หรือชาติพันธุ์อ่ืนๆ ในพื้นที่

ภาคอีสานที่นับถือผีหรือนับถือพุทธศาสนาและเชื่อเรื่องผี ยังคงมีความเชื่อเรื่องปอบ  

แต่จากทรรศนะของนิธิ เอียวศรีวงศ์ ค�าว่า “ปอบ” คือการลงโทษทางสังคมของคนอีสาน 

คนที่ถูกกล่าวหาว่าเป็นปอบคือคนที่ไม่คบหาสมาคมกับเพื่อน ก็จะถูกลือในหมู่บ้านว่าเป็น

ปอบและในที่สุดก็จะอยู่ในหมู่บ้านนั้นไม่ได้ ต้องย้ายหนีออกไป เหล่านี้คือการต่อสู้ทั้งสิ้น 

(นิธิ เอียวศรีวงศ์. 2551 : 2) ปอบจึงไม่ใช่ภูตหรือวิญญาณแต่คนทั่วไปก็เกิดความกลัวและ

รังเกียจ จึงนิยมเรียกกันว่า ผีปอบ

 กรณีกลุ่มต่อมา คนข่า คนภูไท คนลาว จากบ้านวังอ่างค�า ฝั่งซ้ายแม่น�้าโขง 

หลบหนีการถูกเกณฑ์ไปเป็นทาส จากการสืบหาข้อมูลพบว่ายังมีคนกลุ่มนี้ท่ียังมีชีวิตมา

ถึงปัจจุบัน เช่น แม่เฒ่าขันทอง (ขันทอง ไม่มีนามสกุล, สัมภาษณ์ 22 ตุลาคม 2557)  

แม่เฒ่าขันทองเป็นคนภูไท ในช่วงที่ฝั่งลาวเกิดศึกสงคราม เกิดความขัดแย้งการสู้รบ

ระหว่างฝ่ายคอมมิวนิสต์ (ลาว) ซ่ึงส่วนใหญ่มีเชื้อสายมาจากชาวลาวในเวียดนามเหนือ 

กับรัฐบาลลาวในระบอบกษัตริย์ เรียกกันว่า ฝ่ายขวา ฝ่ายซ้าย ต่างก็ได้รับการสนับสนุน

จากมหาอ�านาจแห่งสงครามเย็น แต่ละฝ่ายต่างต้องการก�าลังพล จึงมีการกวาดต้อนผู้คน

ไปเป็นแรงงาน เป็นทหาร ท�าให้ผู้คนกลัวความตาย ต้องอพยพหนีข้ามแม่น�้าโขงมาอยู ่

ฝั ่งไทย คนกลุ ่มนี้เมื่อเข้ามาอยู ่พ้ืนท่ีบ้านสองคอนในช่วงแรกๆ มาขออาศัยอยู ่กับ
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เจ้าของถิ่นเดิม ช่วยท�าไร่ไถนา เจ้าของนาให้ท่ีอยู ่ที่กินโดยไม่ได้รับค่าจ้าง ต่อมา

บางคนก็แต่งงานมีลูกหลาน ออกเรือนกลายเป็นชาวบ้านสองคอนโดยปริยาย กลุ่มนี้ 

ไม่มีสัญชาติไทยและไม่มีชื่อในระบบทะเบียนราษฎร์ของไทย แค่พวกเขาสามารถด�าเนิน

ชวิีต ท�ามาหากนิตามปกตไิด้ ความเป็นชายขอบของคนหรือกลุ่มคนเหล่านีเ้กดิจากสาเหตุ

หรือปัจจัยทางการเมืองจึงเข้ามาลี้ภัยต่างถิ่น การเป็นผู้อพยพย่อมไม่มีสิทธิเท่าเทียมกับ

เจ้าของถิน่ เจ้าของประเทศ แต่อย่างไรกต็ามด้วยความทีก่ลุม่คนอพยพเหล่านี ้มคีวามต่าง

จากกรณขีองคนเขมร กะเหรีย่ง หรอืมอญ ทัง้ในเชงิปรมิาณทีน้่อยกว่าจงึไม่ได้เข้ามาสร้าง

ความยุ่งยากล�าบากใจให้รัฐและเจ้าของถิ่นเดิม พวกเขาอยู่ในวงจ�ากัด คือ เข้าไปขออาศัย

อยู่กับครอบครัว สยามหรือรัฐไทยไม่ได้ก่อสร้างที่พักพิงหรือศูนย์อพยพให้เป็นการเฉพาะ 

และในเชิงคุณลักษณะของพวกเขาที่ไม่แตกต่างจากเจ้าของถิ่นมากนัก กล่าวคือ อยู่ภาย

ใต้วัฒนธรรมแบบล้านช้างเหมอืนกนั และสามารถสือ่สารเข้าใจกนัด้วยภาษาลาวจงึมคีวาม

กลมกลืนกับเจ้าของถิ่นเดิมได้ไม่ยากนัก ความเป็นชายขอบของคนกลุ่มนี้จึงกลมกลืนเป็น

เนื้อเดียวกันกับคนคริสต์บ้านสองคอนที่ถือสัญชาติไทย

 กรณีต่อมา เป็นกลุ่มทาส ที่คุณพ่อ (บาทหลวง) ไปไถ่ตัวมา รวมทั้งคนที่มีความ

ผิด หนีการจับกุมจากเจ้าหน้าที่บ้านเมืองจากเมืองมุกดาหาร ซ่ึงพ่อเฒ่าสีลา ว่องไว 

(สัมภาษณ์ 30 มีนาคม 2557) ได้เล่าว่าขณะที่พ่อเฒ่าสีลาอยู่ในวัยเด็ก ย่าของพ่อเฒ่า 

สลีาเล่าว่า ย่าเป็นคนบ้านนาโพธิ ์เมอืงมุกดาหาร (ปัจจบุนัอยู่ในเขตอ�าเภอดอนตาล จงัหวัด

มุกดาหาร) ย่าได้ถูกคนกุลาซื้อตัวมาขายต่อให้เป็นทาสของเศรษฐีในเมืองมุกดาหารต่อมา

คณุพ่อ (บาทหลวง) ซาเวยีร์ ไปซือ้ (ไถ่) ตวัมาพร้อมเพ่ือนอกีหลายคน เมือ่มาอยูบ้่านสองคอน  

ก็เข้ารีตนับถือศาสนาคริสต์ 

 เรื่องเล่าเกี่ยวกับการซ้ือขายทาสน้ีสอดคล้องกับบันทึกของเอเตียน แอมอนิ

เยร์ (Etienne Aymonier. 2000 : 94 ) ซ่ึงมีความเชี่ยวชาญและความสนใจด้านศิลป

วัฒนธรรม โบราณสถานในกัมพูชา ลาว และไทย ในราวปี พ.ศ. 2462-2467 เขาและคณะ

ได้เดินทางเข้ามายังประเทศกัมพูชา ลาว และภาคอีสานของประเทศไทย แอมอนิเยร์ ได้

กล่าวถึงบ้านมุกหรือบางมุก ซ่ึงน่าจะหมายถึงมุกดาหาร ว่าที่นั่นเป็นตลาดค้าทาส ค้าโค  

และกระบือ โดยมีคนกุลา คนพม่า เป็นผู้มาซื้อทั้งโค กระบือ และทาสไปขายต่อ พ่อเฒ่า

สีลาไม่สามารถระบุจ�านวนกลุ่มคนนี้ได้ บอกเพียงว่าเป็นคนกลุ่มใหญ่ของบ้านสองคอน  

พ่อเฒ่าจี ว่องไว (สัมภาษณ์ 24 กรกฎาคม 2557) เล่าไว้สอดคล้องกันว่า การก่อตั้งวัดใน

ระยะแรกตั้งชื่อว่าวัดพระแม่ไถ่ทาส เพราะคุณพ่อ (บาทหลวง) ซาเวียร์ เกโก ได้ไถ่ตัวทาส

มาจากเมืองมุกดาหาร รวมทั้งมีคนที่หนีการจับกุมจากการท�าผิดมาขออาศัยอยู่ในวัดด้วย  

ในช่วงเวลานัน้บ้านสองคอน ยงัเป็นพืน้ทีห่่างไกลทรุกนัดาร การเดนิทางจากเมอืงมุกดาหาร
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มาท่ีบ้านสองคอนต้องเดนิ ขีม้่า หรอืพายเรอืทวนสายน�า้โขงขึน้มา ต้องอาศยัความช�านาญ 

คนท้องถิน่เท่าน้ันจงึจะสามารถเดนิทางโดยวธินีี้ได้ ท�าให้เจ้าหน้าทีข่องบ้านเมอืงไม่สามารถ

ตามมาจับกุมผู้ท�าผิดไปลงโทษได้

 เมื่อคนที่เผชิญปัญหาจากชุมชนเดิมอพยพมาอยู่รวมกัน เกิดการหลอมรวมโดย

มีวัดคาทอลิกเป็นศูนย์กลางพวกเขาจึงกลายเป็นคนบ้านสองคอน ท่ีนับถือศาสนาคริสต์ 

นิกายโรมันคาทอลิก แนวคิดเกี่ยวกับการนับถือศาสนามาจากการหาส่ิงยึดเหนี่ยวหรือ 

ที่พึ่งทางจิต เพราะมนุษย์อยู่รวมกันเป็นสังคม ท่ามกลางธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมรอบตัว 

ที่มีความแปรปรวน มนุษย์จึงต้องเผชิญกับปรากฏการณ์ต่างๆ ที่เกิดขึ้นในชีวิตประจ�าวัน  

ทั้งปรากฏการณ์ที่ท�าให้เกิดความสุข ความพอใจ และความทุกข์ ความไม่พอใจ ท�าให้

เกิดความเชื่อ ข้อปฏิบัติ ข้อห้าม ที่คิดว่าจะสามารถช่วยให้เกิดความสุข ความพอใจขึ้น

มาส�าหรับตนและเพื่อนร่วมสังคม เมื่อคนบ้านสองคอนเข้ารีตนับถือศาสนาคริสต์ในช่วง

นั้นเริ่มมีการแบ่งเส้นเขตแดนไทย-ลาว โดยใช้แม่น�้าโขง พวกเขามีความสัมพันธ์ที่ดีกับ 

ภาครฐัไทยมาระยะหน่ึง มีกระบวนการจากภาครฐัทีท่�าให้พวกเขาเป็น “คนไทย” คอื แต่เดมิ

พวกเขาไม่มนีามสกลุเมือ่มกีารตัง้นามสกลุ นายอ�าเภอมกุดาหาร กต็ัง้นามสกลุให้พวกเขา

เหมือนกนัทัง้หมู่บ้าน คอื “ว่องไว” เพราะมีทีม่าจากบคุลกิลกัษณะทีเ่ป็นคนพดูง่ายใช้คล่อง 

มีจิตอาสา เก่ง และเชี่ยวชาญในการพายเรือ ถ่อแพทวนสายน�้าโขง พวกเขาได้รับความ 

ไว้วางใจให้รบัใช้ภาครฐัที่ให้พวกเขารบัส่งคน คนบ้านอืน่ไม่สามารถท�าได้เพราะสายน�า้โขง

ซึ่งเป็นมหานทีแห่งเอเชียบูรพาไหลเชี่ยวกรากและมีอันตราย

ชุมชนชาวคริสต์บ้านสองคอน: คนชายขอบในระยะที่สอง 
 ความสมัพันธ์ท่ีดกัีบภาครฐั การมีนามสกุลน่าจะน�าไปสูก่ารคลีค่ลายความเป็นชาย 

ขอบของรัฐไทย แต่กลับไม่ราบรื่นในระยะต่อมา ด้วยเหตุที่สยามหรือรัฐไทยมีวาทกรรมว่า

ด้วยศาสนาประจ�าชาต ิความพยายามทีจ่ะสร้างชาตโิดยจอมพล ป. พิบลูสงคราม สถาปนา

อุดมการณ์ “เชื่อผู้น�าชาติพ้นภัย” และนโยบายที่โดดเด่นอีกหนึ่งเรื่องคือการทยอยออก

ประกาศ “รฐันิยม” 12 ฉบบั (ชาญวทิย์ เกษตรศิร.ิ 2544 : 187) มเีหตกุารณ์ส�าคญัทีห่มู่บ้าน

สองคอน คือรัฐไทยส่งต�ารวจเข้ามาพยายามท�าการหลายอย่าง เพื่อจะท�าให้คนคริสต์บ้าน

สองคอนเปลี่ยนมานับถือและเลื่อมใสในศาสนาพุทธ ท�าให้เห็นความสอดคล้องกับแนวคิด

ของผู้น�าในยุคนั้นคือการท�าให้คนในรัฐไทยเชื่อผู้น�า และสอดคล้องกับตอนหนึ่งในประกาศ

รัฐนิยมฉบับที่ 2 ความว่า “...ชนชาติไทยต้องไม่ท�าตนเป็นตัวแทนหรือเป็นปากเสียงของ

ต่างชาติ โดยไม่ค�านึงถึงผลประโยชน์แห่งชาติไทย ต้องไม่ออกเสียงหรือแสดงตนเข้าข้าง

ต่างชาติในกรณีที่เป็นปัญหาระหว่างชาติ การกระท�าเช่นนั้นเป็นการทรยศต่อชาติ...” (กรม
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โฆษณาการ. 2484 : 3) คนที่นับถือศาสนาคริสต์จึงถูกกล่าวหาว่านับถือศาสนาของฝรั่งจึง

ถกูมองจากภาครฐัไทยว่าไม่สมควรถกูนับเป็นคนไทย เนือ่งจากศาสนาคริสต์ได้เข้ามาในยคุ

จกัรวรรดนิิยมของชาตมิหาอ�านาจทีล่่าเมอืงขึน้แผ่ขยายดนิแดน และแสวงหาทรัพยากรให้

กับประเทศของตน ขณะนั้นกัมพูชา เวียดนาม และลาวฝั่งซ้ายแม่น�้าโขงได้เป็นอาณานิคม

ของฝรั่งเศสแล้ว ประเทศฝรั่งเศสได้จัดตั้งสมาคมเพื่อเผยแผ่ศาสนาในต่างประเทศ โดยมี

วัตถุประสงค์ในการใช้ศาสนาเป็นเครื่องมือในการล่าเมืองขึ้น ปัจจัยนี้ส่งผลให้รัฐบาลไทย

มีความหวาดระแวงจึงมีมาตรการในการต่อต้าน 

 วันที่ 28 พฤศจิกายน 1940 (พ.ศ. 2483) รัฐบาลได้ประกาศขับไล่นักบวชใน 

ครสิตศาสนาออกนอกประเทศ (วรณุสริิ สจิุนดา. 2546 : 68) ในรายงานของพระสังฆราชกแูอง  

ประมุขมิสซังลาว (1925-1945) ลงวันที่ 29 สิงหาคม ค.ศ. 1941 จากหอจดหมายเหตุของ

คณะมิสซังต่างประเทศแห่งกรุงปารีส ได้สรุปสถานการณ์นี้ไว้ว่า

 “...อันดับต่อไป หลังจากการเดินทางออกจากประเทศไทยของพวกเรา  

การเบียดเบียนศาสนาก็เริ่มขึ้น ค�าสั่งที่บอกว่า ‘ประชาชนชาวไทยมีเพียงศาสนาเดียวคือ

ศาสนาพุทธ’ กรมการรักษาดินแดนซึ่งประกอบไปด้วยเยาวชนส่วนใหญ่ซึ่งมาจากโรงเรียน

ธรรมดาและเยาวชนที่มาจากแรงงาน กลุ่มเยาวชนแห่งชาติได้รวมตัวกันเป็นผู้จัดการเรื่อง

ราวต่างๆ และเป็นเพชฌฆาต เขากป็ล่อยให้พวกเยาวชนเหล่านีด้�าเนนิการไป อนัดบัต่อไป  

พวกเขาก็จะจัดการกับพวกพระสงฆ์ วัด และวัดน้อยต่างๆ... "

 นอกจากคณุพ่อเปาโล บาทหลวงชาวฝรัง่เศส ทีบ้่านสองคอนยงัมคีรูฟิลลิป สีฟอง 

อ่อนพิทักษ์ เป็นครูสอนศาสนา ที่ชาวบ้านรัก ศรัทธา เชื่อฟัง และเป็นที่พึ่งของชาวบ้าน  

จึงถูกต�ารวจไทยลวงไปฆ่า ครูสีฟองเป็นคนชาติพันธุ์ลาว ที่เรียนศาสนาคริสต์จนมีความ

เข้าใจถ่องแท้ จากที่เป็นผู้น�าทางศาสนาของชุมชนคริสต์บ้านสองคอน นอกจากบาทหลวง

ชาวต่างชาติ จากเร่ืองนี้มีมุมมองที่ผู้วิจัยจะน�าเสนอให้เห็นเป็นประเด็นที่บ่งชี้ว่าเรื่องนี้ 

มคีวามเกีย่วพนักบัสงัคมและการเมอืงกค็อื ผูน้�าทางศาสนาทีเ่ป็นคนพืน้เมืองมีบทบาทและ

ความส�าคญัต่อคนในชมุชนมาก โดยเฉพาะอย่างยิง่ในกลุ่มคนทีอ่ยูภ่ายใต้การปกครองของ

รฐัไทยแต่นบัถอืศาสนาอิสลามหรอืครสิต์ ซ่ึงถือได้ว่ามิใช่ศาสนาประจ�าชาต ิหรอืมคีวามต่าง

จากสงัคมกระแสหลกั คนในชมุชนเหล่านีจ้ะเคารพเชือ่ฟังผู้น�าทางศาสนาทีเ่ป็นคนพืน้เมือง

มากกว่าเจ้าหน้าที่ของรัฐ ด้วยความใกล้ชิดทางชาติพันธุ์ ความเชื่อและแนวคิดท่ีถือได้ว่า

เขาเป็นพวกเดียวกัน ภาวะความเป็นผู้น�าของครูสีฟอง อาจจะท�าให้คนคริสต์บ้านสองคอน

เป็นปฏิปักษ์ต่อรัฐบาลไทยต่อไป จึงเป็นเหตุผลที่ต�ารวจซึ่งเป็นตัวแทนของรัฐบาลต้องใช้

วิธีการก�าจัดครูสีฟองในที่สุด ชาวบ้านได้ตอบโต้การกระท�าของต�ารวจ โดยผู้หญิงแต่งกาย

แบบคริสต์ คือ มีผ้าคลุมศีรษะ สวมกระโปรงเพื่อให้ต่างจากชาวพุทธอีสานที่นุ่งผ้าถุง และ



วารสารมนุษย์กับสังคม คณะมนุยศาสตร์และสังคมศาสตร์
Journal of Man and Society Facculty of Humanities and Social Sciences

ปีท
ี่ 2

 ฉ
บับ

ที่ 
2 

(ม
.ค

. 6
0-

มิ.
ย.

 6
0)

34

ยืนยันหนักแน่นว่าจะไม่เปลี่ยนศาสนา ในทรรศนะของอานันท์ กาญจนพันธ์ (2547 : 20) 

กล่าวไว้ว่าการพิจารณาความเป็นชายขอบนอกจากจะพิจารณาเกี่ยวกับการเลือกก�าหนด

สถานการณ์ให้ตัวเอง ไม่เป็นผู้ถูกกระท�าในสถานการณ์นั้น ยังต้องพิจารณารูปแบบ วิธีการ

ในการตอบโต้ในบางเงื่อนไข 

 บางสถานการณ์การตอบโต้ในลักษณะนี้ท�าให้ต�ารวจไทยสังหารหมู่ท้ังเด็กและ 

ผู้หญิง จ�านวน 7 คน เม่ือ พ.ศ. 2483 (จี ว่องไว, สัมภาษณ์ 24 กรกฎาคม 2557) 

เหตุการณ์นี้คือ การเบียดขับให้คนคริสต์บ้านสองคอนกลายเป็นคนชายขอบอีกคร้ังหน่ึง 

โดยเรื่องสังหารหมู่เป็นประวัติศาสตร์บาดแผล ตอกย�้าความเป็นคนชายขอบของคนคริสต์

บ้านสองคอนในระยะต่อมา ในภาวะความเป็นคนชายขอบการอยู่ร่วมกับคนส่วนใหญ่

ท่ามกลางวัฒนธรรมศูนย์กลางหรือการท�าให้คนส่วนใหญ่ยอมรับเป็นเร่ืองส�าคัญ ปิ่นแก้ว  

เหลอืงอร่ามศร ี(2546 : 16) กล่าวว่าความพยายามทีจ่ะอยูร่อดของคนชายขอบในสังคมบริโภค

นิยมเป็นศูนย์กลาง จ�าเป็นต้องอาศัยทรัพยากรที่มีอย่างจ�ากัด ดิ้นรนต่อรองกับสังคมและ

วฒันธรรมศูนย์กลางอยูต่ลอดเวลา ซึง่แนวคดินีม้คีวามสอดคล้องกบั Woodward (1997: 21)  

ที่มองอัตลักษณ์ในลักษณะที่ไม่ตายตัว (fixity) แต่มีความเลื่อนไหล (fluidity) ได้เปิดโอกาส

ให้สามารถพิจารณาอตัลกัษณ์ ในแง่มมุการช่วงชิง (contestations) การเปลีย่นรปูแบบใหม่ 

(reformulation) การสร้างใหม่ (reinvention) และการต่อต้าน (resistance) จึงท�าให้คน

ชายขอบพยายามสร้างอัตลักษณ์หรือสร้างตัวตนให้คนในสังคมยอมรับ มนุษย์เกิดมาย่อม

ต้องการการยอมรับหรือการเป็นส่วนหน่ึงของสังคม ในมุมมองของนักมานุษยวิทยา ให้

ความส�าคญักบัความสมัพนัธ์เชงิอ�านาจและการต่อต้าน รวมทัง้มแีนวคดิทีเ่น้นบทบาทของผู้

อ่อนแอในฐานะผูถ้กูกระท�าทางสงัคม วฒันธรรม เป็นพืน้ทีข่องการต่อสู้ (Contested terrain)  

เพื่อแย่งชิงอ�านาจ และความมีตัวตนของคนกลุ่มต่างๆ (ยศ สันตสมบัติ. 2548 : 2)  

การอยูร่่วมกนัในสงัคมทีม่คีวามหลากหลาย ท�าให้เกดิเร่ืองเล่าและประวตัศิาสตร์ทีเ่กดิจาก

กลุ่มคนทีมี่อดุมการณ์แนวคดิต่างกนัมเีนือ้หาต่างกนัออกไป เรือ่งเล่าต่างๆ ท�าให้เกดิความ

เชื่อที่น�าไปสู่พิธีกรรมและการปรับตัว

สักการสถาน พระมารดาแห่งมรณะสักขี ประเทศไทย
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เรื่องเล่าและความทรงจ�า: การสร้างพื้นที่ทางสังคม 
 เหตุการณ์ความรุนแรงผ่านไปหลายปี กระทั่ง พ.ศ. 2532 องค์กรทางศาสนาได้

สถาปนาสถานที่สังหารหมู่ขึ้นเป็นมรณสักขี ตามความเช่ือศาสนสถานแห่งนี้เป็นโบสถ์

คริสต์ขนาดใหญ่ที่สุดในเอเชียอาคเนย์ เป็นสถานที่รองรับการแสวงบุญ รองรับการฟื้นฟู

จิตใจ ส่งเสริมความศรัทธาส�าหรับคริสตชนที่มาเป็นหมู่คณะและส่วนตัว เป็นศูนย์กลาง

บรกิารกจิกรรมคาทอลกิในพ้ืนท่ีสมเดจ็พระสนัตะปาปาจอห์นปอลที ่2 ได้ประกาศเทดิเกยีรติ

คนทั้งเจ็ดที่ถูกสังหารหมู่เป็น “บุญราศี” (The Blessed/Beautification) เป็นผู้มีบุญอยู่ใน

สวรรค์กับพระผู้เป็นเจ้า ควรแก่การเคารพยกย่อง ถือเป็นแบบอย่างและภาวนาอธิษฐาน

ขอความช่วยเหลือ ส่วนนี้เป็นปฏิบัติการท่ีเกิดขึ้นจากกระบวนการขององค์กรทางศาสนา  

แต่นอกจากเรื่องเล่าเกี่ยวกับนามสกุล “ว่องไว” เร่ืองการฆ่าครูสีฟอง เร่ืองการสังหารหมู่ 

ยังมีเรื่องเล่าอื่นๆ ที่น�าเสนอเพิ่มเติมเพื่อให้เห็นประเด็นการน�าเรื่องเล่ามาใช้ประโยชน ์

ให้พวกเขามีตัวตน มีพื้นที่ทางสังคม ดังต่อไปนี้

 เรื่องต�ารวจลือกับสาวหลอย ต�ารวจลือ เป็นหัวหน้าคณะต�ารวจที่เป็นตัวแทนของ

รฐัไทย ส่วนสาวหลอยเป็นคนครสิต์บ้านสองคอนทีต่�ารวจลอืรูส้กึชอบพอต้องการได้มาเป็น

ภรรยา แต่สาวหลอยไม่ชอบต�ารวจลือจึงเสนอข้อแลกเปลี่ยนว่าถ้าได้สาวหลอยมาเป็น

ภรรยาจะยอมให้ชาวบ้านนับถือศาสนาคริสต์ต่อไป ชาวบ้านยังไม่เชื่อ ต�ารวจลือจึงขู่ว่าจะ

ฆ่าพ่อ แม่ และสาวหลอย รวมทั้งผู้ใหญ่บ้าน ชาวบ้านกลัวโดนฆ่าเหมือนครูสีฟอง จึงยอม

ยกสาวหลอยให้ไปเป็นภรรยาของต�ารวจลือ โดยไม่สมัครใจ แต่การเสียสละของสาวหลอย 

ยังไม่สามารถท�าให้ต�ารวจเลิกข่มขู่ชาวบ้านแต่อย่างใด

 ชุดความทรงจ�าเรื่อง หลังต�านานสังหารหมู่ หลังจากที่มีการสังหารหมู่มีเรื่องเล่า

เกี่ยวกับความศักดิ์สิทธิ์ของผู้ตาย ความศักดิ์สิทธิ์ของศาสนา มีเหตุการณ์ประหลาดเกิดขึ้น 

เป็นเรือ่งเล่าย่อยๆ ทีส่นับสนนุว่าศาสนาคริสต์มคีวามศกัดิสิ์ทธ์ิ ได้แก่ เรือ่ง คาถาพรหมสีห่น้า  

ตอนที่ครูสีฟองถูกลวงไปฆ่าไม่มีผู้รู้เห็นเหตุการณ์จริง เพราะมีเพียงครูสีฟองและต�ารวจ

ชื่อลือที่ไปด้วยกัน พ่อเฒ่าจี ว่องไว (สัมภาษณ์ 24 กรกฎาคม 2557) ผู้ที่เกิดทันยุคนั้น

เล่าว่าต�ารวจลือมาคุยโอ้อวดและเยาะเย้ยว่าก่อนที่เขาจะยิงครูสีฟอง ครูได้ร้องขอชีวิต

และท�าสัญลักษณ์มหากางเขนเพื่อให้พระเจ้าคุ้มครอง (ต�ารวจลือเรียกคาถาพรหมสี่หน้า)  

แต่คาถาก็ไม่สามารถคุ้มครองชีวิตได้ เรื่อง ปืนด้าน เหตุการณ์สังหารหมู่ ไม่ได้เป็นแค่

เร่ืองสะเทือนขวัญเพียงอย่างเดียว แต่มีเรื่องศักดิ์สิทธิ์ที่เล่าต่อๆ กันมาว่ากระสุนปืนด้าน

และยิงพลาด ทั้งที่ต�ารวจเตรียมปืนและบรรจุกระสุนมาเป็นอย่างดี แต่เมื่อยิงแม่ (ซิสเตอร์)  

อักแนส พิลา ทิพย์สุข ถึงสามนัด นัดแรกกระสุนด้าน นัดที่สองกระสุนปืนไม่โดนจุดส�าคัญ
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จึงไม่ตาย และชาวบ้านก็เล่าว่าก่อนตายแม่อักแนส ได้กล่าวค�าท�านายว่าศาสนาคริสต์  

จะรุ่งเรืองอย่างมากที่บ้านสองคอน ต�ารวจจึงยิงนัดที่สามโดนจุดส�าคัญ แม่อักแนสจึงขาด 

ใจตาย ส่วนเด็กหญิงสอนที่ขออาสาพลีชีพ ต�ารวจยิงพลาด รอดตาย จึงมีเรื่องเล่าว่าเป็น

ปาฏิหาริย์หรือพระเจ้ายังไม่รับเอาชีวิต 

 เรื่อง ผีคั้นคอญาคู จากการข่มขู่และโน้มน้าวให้ชาวบ้านเปลี่ยนมานับถือศาสนา

พทุธ ท�าให้เกดิกจิกรรมทางศาสนาพทุธ เช่น การน�าชาวบ้านไปโกนศรีษะบวชในพทุธศาสนา 

การพาชาวบ้านไปสักการะพระธาตุพนม การนิมนต์พระมาประพรมน�้ามนต์ ปัดรังควาน 

ท�าบญุตักบาตร เทศนาสัง่สอนโดยใช้หลกัธรรมทางพทุธศาสนา พระภิกษทุีม่าเทศนาชือ่ว่า  

“ญาคูเกี้ยง” (พระภิกษุเก้ียง) แต่ญาคูเกิดความหวาดระแวงว่าคนคริสต์บ้านสองคอน 

จะผสมยาพิษมาในอาหาร ขณะที่เทศนาสั่งสอนเกิดอาการไอและอาเจียนออกมาเป็นเลือด 

จนไม่สามารถเทศนาต่อไปได้ ชาวบ้านเล่าลือว่า ผีผู้พลีชีพ หรือผู้ถูกสังหารหมู่มาบีบคอ 

จนเลือดออกต้องเดินทางกลับวัดในที่สุด

 เรื่อง บ่อน�้าศักดิ์สิทธิ์ บ้านสองคอนตั้งอยู่ริมฝั่งแม่น�้าโขง แต่โดยสภาพดินและ

ภูมิอากาศของพื้นท่ีก็ไม่ต่างจากหมู่บ้านในภูมิภาคอีสานของไทยโดยทั่วไป หลังจากฤดู

เก็บเก่ียวผ่านไปบ้านสองคอนก็มีสภาพแห้งแล้ง ปัญหาสามัญที่คนในพื้นที่อีสานของรัฐ

ไทยประสบในช่วงฤดูแล้งคือขาดแคลนน�้าดื่ม น�้าใช้ บริเวณทุ่งนาที่อยู่ติดวัดทางตะวัน

ตกเฉียงเหนือมีบ่อน�้าตื้นที่ชาวบ้านขุดด้วยแรงคนไว้อาศัยน�้าดื่ม น�้าใช้ แต่ก็ไม่เพียงพอ

กับความต้องการของชาวบ้าน สภาพของบ่อน�้าเริ่มตื้นเพราะมีดินจากปากบ่อไหลลง  

ชาวบ้านมีความเดือดร้อนมาก มีเรื่องเล่าเกี่ยวกับบ่อน�้าตื้นแห่งน้ีว่า นายจันทร์ ว่องไว 

เขาเป็นผู้เคร่งศาสนาคริสต์ เป็นบุคคลหนึ่งท่ีต่อต้านการกระท�าของต�ารวจไทย ในที่ช่วง

เกิดเหตุการณ์เบียดเบียนศาสนา เขาได้น�าคัมภีร์และปูชนียวัตถุในศาสนาคริสต์ไปฝังดิน

ไว้ และแกล้งท�าเป็นคนเสียสติ จึงถูกจับให้บวชในพุทธศาสนา ไปจ�าพรรษาที่หมู่บ้านใกล้

เคียง แต่บวชได้ไม่นานนักก็สึกออกมาอยู่ที่บ้านสองคอน ระยะนั้นชาวบ้านเริ่มขาดแคลน

น�า้ด่ืมน�า้ใช้ นายจนัทร์ฝันว่าผูต้ายมาบอกให้ไปรองเอาน�า้ดืม่ทีบ่่อน�า้ต้ืน และให้กระจายข่าว

ชาวบ้านหาภาชนะไปรองน�้า ตื่นเช้าเขาก็รีบไปดูปรากฏว่าเป็นจริงเหมือนในความฝัน คน

ท้ังหมู่บ้านจึงรีบมารองน�้าไว้ดื่ม พวกเขาจึงเชื่อว่าบ่อน�้าแห่งนี้เป็นบ่อศักดิ์สิทธิ์ที่พระเจ้า 

ได้ประทานมาเพื่อบรรเทาความเดือดร้อน และร่วมกันตั้งชื่อว่าบ่อน�้ามาร์ตีร์ หรือน�้า  

“มาละตี” ตามส�าเนียงลาวล้านช้าง เพื่ออ้างอิงถึงผู้ตายจากการสังหารหมู่ การมีบ่อน�้า

ศักด์ิสิทธ์ิท�าให้พวกเขาได้ปฏิบัติการน�าน�้ามาบรรจุขวดให้คนทั่วไปบูชา (จ�าหน่าย)  

น�าไปดื่มกินหรือรักษาโรคแล้วแต่จิตจะอธิษฐาน
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 เรื่อง กรรมสนอง ตายเหมือนสุนัข ต�ารวจคณะแรกที่เข้ามาข่มขู ่ชาวบ้าน  

โดยเฉพาะผู้ที่มีส่วนเกี่ยวข้องในการสังหารหมู่ ต่อมาภายหลังพวกเขาต่างฝันร้ายได้รับผล

กรรมและตายด้วยความทรมาน ชะตากรรมและความตายของต�ารวจเหล่านัน้ เหมอืนกบัจะ

สะท้อนหรือผูกโยงให้เห็นความเชื่อเรื่อง “กฎแห่งกรรม” ดังนี้ ต�ารวจลือ หัวหน้าคณะ ได้

ไปอยูก่บัภรรยาคนใหม่ท่ีอ�าเภอนาแก หลายปีต่อมากป่็วยด้วยโรควณัโรคก่อนจะตายมคีวาม

เจ็บปวดทรมานมากและเขาได้เอ่ยปากขออโหสิกรรมจากผู้ถูกสังหารหมู่ ส่วนต�ารวจคูณ

ผูร้บัค�าสัง่จากต�ารวจลอื ได้ท�าตัวอันธพาลข้ามน�า้โขงไปปล้นชาวบ้านท่าหวัช้างทางฝ่ังซ้าย 

สุดท้ายก็ถูกชาวบ้านจับตัวใช้เชือกผูกคอลากตัวไปรอบหมู่บ้านจนขาดใจตายอย่างทรมาน

ในที่สุด ส่วนต�ารวจคนอ่ืนๆ ไม่ได้มีส่วนเก่ียวข้องในการกระท�าก็ตายตามอายุขัย แต่ช่วง

บั้นปลายของชีวิตต�ารวจคนหนึ่งก็ฝันเห็นคนที่ถูกสังหารจึงชักชวนเพื่อนที่ร่วมคณะ เดิน

ทางไปขอขมากับบาทหลวงที่ท่าแร่ เพื่อขออโหสิกรรม

 เรื่อง บุญราศี เรื่องนี้จัดเป็นเรื่องเอกหรือเรื่องหลักที่ด�าเนินสืบเนื่องมาท�าให้เกิด

ปฏิบัติการทางสังคมหลายอย่าง การตายของบุญราศีทั้ง 7 คน ถือว่าไม่ปกติเพราะถูกยิง

ตาย ชาวบ้านทั่วไปเรียกคนตายที่ไม่ปกติ ผิดธรรมชาติว่า “ผีตายโหง” จากการให้ความ

หมายแบบชาวบ้าน ผีตายโหง คือ คนที่เสียชีวิตอย่างปัจจุบันทันด่วน แบบไม่ปกติ ไม่เป็น

ไปตามอายุขัย หรือไม่ใช่ตายจากการเจ็บป่วย จากสถานะผีตายโหงที่มีความน่ากลัว ก็ได้

ถูกยกระดับด้วยวาทกรรมทางศาสนาคริสต์ให้เป็นผู้พลีชีพและเป็น “มาละตี” หรือ มาร์ตีร์ 

(Martyr) จากการถูกกระท�าละเมิดสิทธิมนุษยชนขั้นรุนแรง ท�าให้เรื่องนี้ได้ถูกน�าเสนอเป็น

เรื่องเล่า และส่งผ่านเรื่องราวไปสู่องค์กรทางศาสนาในระดับสากล จนกลายเป็น “บุญราศี” 

ในที่สุด การมีสถานะที่ศักดิ์สิทธิ์จึงมีเรื่องของความอัศจรรย์และการนับถือ ศรัทธาของคน

ครสิต์และคนต่างศาสนา คนครสิต์บ้านสองคอนจึงใช้เรือ่งนีเ้ป็นหลกัในการน�าเสนอภาพของ

ศาสนาท่ีพวกเขานับถือ ปฏิบัติการเรื่อง “บุญราศี” จึงเป็นปฏิบัติการใช้อดีตมาสืบสภาวะ

ปัจจุบันและมุ่งหวังให้บุญราศีได้รับการสถาปนาเป็นนักบุญ ซึ่งอยู่ในสถานะที่สูงสุดที่เป็น

ตัวแทนของพระผู้เป็นเจ้า

 เรื่องราวหรือต�านานที่ถูกหยิบยกมา บางส่วนเป็นความทรงจ�าที่พวกเขาภูมิใจ  

บางส่วนเป็นบาดแผลและเรื่องราวเหล่านี้มีส่วนในการก่ออัตลักษณ์ การปลูกฝังแนวคิด 

ความเชือ่และอดุมการณ์คนครสิต์บ้านสองคอน (รุน่ใหม่) เป็น “พืน้ท่ีแห่งความทรงจ�า” (Sites 

of memory) ที่ถูกสร้างขึ้นแทนภาพในอดีตที่ไม่สามารถหวนคืนได้อีก เป็นพลวัตการสร้าง

ตวัตนของคนคริสต์บ้านสองคอน ความทรงจ�าน้ีจะบอกว่าเราเป็นใครมาจากไหน (อรรถจกัร์ 

สัตยานุรักษ์. 2553 : 28) ซึ่งประสบการณ์ของปัจเจกมีทั้งกรณีความสัมพันธ์กับคนในสังคม

การท�ากจิกรรมใดๆ หรอือยู่ในเหตกุารณ์ร่วมกันจนเกดิเป็นความทรงจ�าร่วมของคนในสงัคม 
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การจดจ�าจะเกีย่วข้องกบัการหลอมรวมภาพลกัษณ์และอดุมคตจินเกิดเป็นความสัมพนัธ์ทาง

สงัคม ท�าให้เกดิเป็น “พ้ืนทีค่วามทรงจ�า” (sites of memory) ทีม่าจากปัจเจกชนกับกลุม่สงัคม 

ทั้งนี้ Maurice Halbwachs (1992 : 38) ให้ความหมายของความทรงจ�าร่วมทางสังคมว่า  

เป็นเรื่องราวท่ีว่าจิตใจท�างานไปด้วยกันอย่างไรในสังคม และจิตใจจัดการอย่างไรกับส่ิง

ที่ถูกวางโครงสร้างเป็นที่เรียบร้อยแล้วโดยการจัดการของสังคมจนกลายเป็นเร่ืองปกติ 

เพราะความทรงจ�านั้นเป็นสิ่งท่ีถูกสร้างขึ้นตลอดระยะเวลาของการเปลี่ยนแปลงของบุคคล  

เมื่อบุคคลเปลี่ยน อัตลักษณ์ความทรงจ�าก็แปรเปลี่ยนไป ในขณะเดียวกันเมื่อความทรงจ�า

เปลี่ยนอัตลักษณ์ก็เปลี่ยน ความทรงจ�ามีลักษณะที่เปิดพร้อมที่จะเปล่ียนแปลง ดังเห็นได้

ชดัจากเรือ่งเล่าที่ว่าต�ารวจคณู จากที่เคยเปน็ต�ารวจของไทย ได้ท�าตวัเป็นอนัธพาลไปปลน้

ชาวบ้านทางฝ่ังซ้ายแม่น�า้โขงจนถกูจบัตวัมาผกูคอลากตวัไปรอบหมูบ้่านตายอย่างทรมาน 

เรื่องเล่านี้ได้แสดงถึงการสะท้อนแนวคิดเรื่องกฎแห่งกรรม ซึ่งเป็นสิ่งท่ีคาดไม่ถึงว่าจะเกิด

ขึ้นได้ แต่เรื่องเล่าก็ได้ท�าบทบาทให้คนคริสต์บ้านสองคอนเป็นผู้มีคุณธรรมที่ไม่จองเวร  

ความตายของต�ารวจเป็นผลจากกฎแห่งกรรมตามความเชื่อด้ังเดิมของคนชาติพันธุ์ลาว

ล้านช้าง 

 ความทรงจ�าจึงเป็นสิง่ทีก่�าหนดได้ยากว่าจะเป็นอย่างไร การเปลีย่นแปลงในความ

ไม่แน่นอนน้ีเอง ท�าให้บุคคลสามารถที่จะแปรเปลี่ยนตัวเองให้กลายมาเป็นบุคคลใหม่ได้ 

(Kearney, 1998 อ้างถึงในธเนศ วงศ์ยานนาวา, 2543 : 153) ความทรงจ�าร่วมของคนใน

สังคมก่อให้เกิดเอกภาพในสังคม ท�าให้สังคม “มีเรื่องเล่า” ซึ่งสามารถหล่อหลอมให้เกิดอัต

ลักษณ์ทางสังคมขึ้น (Maurice Halbwachs. 1992 : 54) และอัตลักษณ์เหล่านี้ก็จะถูกน�า

ไปใช้เพื่อสร้างความเป็นชุมชน อันมีพื้นที่ประวัติศาสตร์ร่วมกัน ดังปรากฏเห็นความเป็น

ชุมชนคริสต์บ้านสองคอนในปัจจุบัน ผู้ศึกษาประวัติศาสตร์จะต้องรับฟังและใส่ใจเร่ืองเล่า 

ในทรรศนะของอรรถจักร สัตยานุรักษ์ (2552 : 30) ได้กล่าวไว้ว่า ประวัติศาสตร์จะต้องเปิด

พื้นที่ให้แก่คนทั้งหมดในสังคมได้ร่วมกันเป็นเจ้าของอดีตนั้นๆ (The past belong to us all) 

ถ้าประวัติศาสตร์ไม่เปิดพ้ืนที่ให้แก่คนทุกกลุ่มก็ย่อมจะท�าให้กลุ่มคนที่ถูกกีดกันออกจาก

ประวัติศาสตร์หาทางสร้าง “ความทรงจ�าร่วม” ของตนขึ้นมา และเมื่อใดที่คนกลุ่มนี้ประสบ

กับปัญหาจากการกดขี่ขูดรีดหรือการท�าร้ายในรูปแบบใดๆ ก็ตาม พวกเขาก็จะแปรเปลี่ยน

ความทรงจ�าร่วมน้ันๆ ให้มลีกัษณะทีจ่ะช่วยสร้างความชอบธรรมให้แก่ปฏบิตักิารทางสงัคม

อย่างใดอย่างหนึ่ง เพื่อตอบสนองปัญหาที่พวกเขาเผชิญอยู่ 

 จากทรรศนะเหล่านี้จึงมีความสอดคล้องกับปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้นกับคนคริสต์

บา้นสองคอน เพราะพวกเขาเป็นคนที่ถกูรฐัไทยตตีราว่านับถอืศาสนาที่ไม่ใชศ่าสนาประจ�า

ชาติ จึงท�าให้ประวัติศาสตร์ของพวกเขาไม่ใช่ประวัติศาสตร์ท่ีคนส่วนใหญ่รู้จักหรือยอมรับ
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ประวัติศาสตร์ของพวกเขาจึงเป็นประวัติศาสตร์ที่มาจากเรื่องเล่าและความทรงจ�าที่ถูกน�า

มาอธิบายประกอบการปฏิบัติการทางสังคม การให้ความหมาย การสร้างพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ให้

เป็นพืน้ทีส่าธารณะทีมี่การให้นิยามและมีเรือ่งราวของความศกัดิสิ์ทธิ ์แต่เป็นพืน้ท่ีศกัด์ิสิทธิ ์

ที่เปิดส�าหรับทุกคน ทุกศาสนา ได้แก่ มรณสักขี (วัด) ป่าศักด์ิสิทธิ์ (ป่าช้า) บุญราศีห้อง

พระธาตุ (ห้องเก็บอัฐิ) และบ่อน�้าศักดิ์สิทธิ์ มีสาระที่ผู้วิจัยสรุปได้ดังนี้

 1) การนิยาม “วัด” และ “ป่าศักดิ์สิทธิ์” ศาสนสถานหรือสักการสถานที่มีชื่อเรียก

เป็นทางการค่อนข้างยาว แม้จะมีชื่อย่อว่า “มรณสักขี” ก็ยังเป็นภาษาทางการที่ไม่คุ้นเคย

และดูลึกลับน่ากลัว จึงถูกคนคริสต์เรียกเป็นภาษาท้องถิ่นว่า วัด เพื่อการเปิดเป็นสถานที่ 

ที่ให้ทุกคนเข้าถึง ไม่ใช่สถานที่ต้องห้าม ป่าช้าหรือสุสานฝังศพ ถูกเรียกว่า ป่าศักดิ์สิทธิ์  

เพ่ือยังผลต่อการดึงดูดผู้คนทุกศาสนาให้เข้ามามีส่วนร่วมในการท�าบุญ การสักการบูชา 

บนบาน เซ่นไหว้ ขอพร พ้ืนทีว่ดัและป่าศกัด์ิสทิธิ ์เป็นสถานทีป่ระกอบพธิกีรรมอนัศกัดิสิ์ทธ์ิ

ขลังและอลังการ โดยเฉพาะอย่างยิ่งพิธีร�าลึกบุญราศี แห่พระธาตุ และเสกป่าศักดิ์สิทธิ์

ป่าศักดิ์สิทธิ์

 2) การนิยามและการสถาปนา “บุญราศี” ตามแบบฉบับท้องถิ่น ช่วงเวลาหลัง

จากเกิดเหตุการณ์สังหารหมู่ในปี ค.ศ.1940 (พ.ศ. 2483) มาจนถึงการสถาปนาเป็นบุญ

ราศีในปี ค.ศ.1989 (พ.ศ. 2532) ทิ้งช่วงห่างถึง 49 ปี แต่การด�ารงอยู่ของความเป็น “ของ

ศักดิ์สิทธิ์” ในแบบฉบับลาวล้านช้างได้เกิดขึ้นมาก่อนหน้านั้นและด�ารงมายาวนาน เชื่อม

โยงกับการเป็นบุญราศีได้อย่างแนบเนียน ปฏิบัติการที่เกี่ยวข้องกับเรื่องนี้ ได้แก่ การถาก 

เกบ็ขอนไม้ทีน่ั่งพงิขณะถกูยงิเป็นของศกัดิส์ทิธิป์ระจ�าตวั ประจ�าบ้าน การบนบาน เซ่นไหว้ 

ขอพรให้บุญราศีดลบันดาลให้ผู้ขอพรสมปรารถนา การจัดท�าหนังสืออนุสรณ์ร�าลึกบุญราศี  

และครบรอบการตัง้หมูบ้่านไว้จ�าหน่ายให้ผูส้นใจทัว่ไป มกีารจดัท�าของทีร่ะลกึและปชูนยีวตัถุ

ต่างๆ เช่น เหรียญบุญราศี สร้อยข้อมือ โดยให้สิทธิเสรีกับทุกคน ทุกศาสนาในการสั่ง
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จองไว้บูชา ยังมีการจัดท�าสื่อ เช่น แผ่นวีซีดีบันทึกการแสดงแสง สี เสียง ร�าลึกบุญราศี  

เพือ่เผยแพร่เร่ืองราวบุญราศ ีน�ามาจ�าหน่ายในงานร�าลกึบญุราศทีีผู่ค้นต่างศาสนากส็ามารถ

เข้าร่วมพิธีกรรมร�าลึกสักการะได้เช่นกัน

 3) การนิยาม “พระธาตุ” กระดูกหรืออัฐิของบุญราศี ได้ถูกน�ามาจากสุสาน บรรจุ

ในโลงแก้วที่มีหุ่นขี้ผึ้งของบุญราศีทั้ง 7 รวมอยู่ในห้องเดียวกัน เรียกว่า “ห้องพระธาตุ”  

เป็นห้องท่ีเปิดไว้ตลอดเวลา มีป้ายบอกที่หน้าวัดเพื่อดึงดูดความสนใจจากนักท่องเที่ยว  

มีสมุดขอพรส�าหรับผู้ท่ีเข้ามากราบไหว้วางไว้ที่หน้าห้องเพื่อเชื่อมโยงความศักดิ์สิทธิ์ของ 

“พระธาตุ” กับ “บุญราศี” เข้าด้วยกันอย่างแนบแน่น

 4) การสร้างและนิยาม “บ่อน�้ามาร์ตีร์” จากบ่อน�้าตื้นธรรมดาที่ใช้เพื่อการ

อุปโภคบริโภคของชาวบ้านที่อยู่ใกล้บริเวณวัด ถูกสร้างและให้นิยามว่าเป็นบ่อน�้าศักดิ์สิทธิ์  

ที่สามารถรักษาโรคต่างๆ ได้ตามจิตอธิษฐาน จึงถูกกันไว้เป็นพื้นที่หวงห้าม ไม่ให้ทั้งรัฐ  

(ที่จะตัดถนนผ่าน) และผู้คนที่จะรุกล�้าพื้นท่ีเข้ามา บ่อน�้าศักดิ์สิทธิ์ถูกสร้างมูลค่าโดยมีรูป

ปั้นบุญราศีทั้ง 7 ไว้ด้านหน้า ท�าป้ายที่สวยงาม และน�าน�้ามาบรรจุขวดจ�าหน่ายในราคาที่

สูงกว่าน�้าดื่มทั่วไป มีจ�าหน่ายเฉพาะในวาระพิเศษเช่นในงานร�าลึกบุญราศีเท่านั้น

 5) ปฏบิตักิารสร้างพ้ืนทีบ่นโลกสมัยใหม่หรอืสังคมออนไลน์ คนสมยัใหม่มรูีปแบบ

การสื่อสารด้วยเทคโนโลยีที่ทันสมัยหลากหลายรูปแบบ คนคริสต์บ้านสองคอนจึงจัดท�า

เว็บไซต์ประชาสมัพนัธ์วดัและชมุชนของตน ไม่มข้ีอจ�ากดัใดๆ ทุกคนสามารถเข้าถงึข้อมลู

ทุกพื้นที่ ทุกส่วนในเว็บไซต์ ทั้งสามารถดาวน์โหลดข้อมูลที่เป็นภาพ บทสวด เอกสารได้

อย่างเสรีที่ www.songkhon.org หรืออีกช่องทางหนึ่งคือ ทางเฟซบุ๊ค (Facebook) ผู้สนใจ

สามารถสั่งจองสื่อ ของที่ระลึก และปูชนียวัตถุทางเว็บไซต์ จัดส่งทางไปรษณีย์

 6) ปฏบิตักิารตลาดนดัสองคอน คนครสิต์บ้านสองคอนไป “วดั” ทกุเช้าวนัอาทติย์ 

กรรมการอภิบาลวัดได้จัดพื้นที่ถนนหน้าวัดให้เป็นตลาดนัด ที่พ่อค้า แม่ค้าทั้งชาวไทย  

ชาวลาว กางเต็นท์และวางสินค้าเป็นตลาดนัดในท้องถิ่นชนบทที่มีขนาดใหญ่และมีคน

ซื้อขายจ�านวนมาก ทั้งในวันอาทิตย์ปกติและในวาระที่มีการจัดพิธีกรรมพิเศษ เช่น ร�าลึก

บุญราศี เทศกาลคริสต์มาส ตลาดนัดจะช่วยดึงดูดผู้คนทั้งในท้องถิ่น ต่างถิ่นให้มาร่วม

พิธีกรรม รับรู้ เรียนรู้ศึกษาเรื่องราวของพวกเขาไปในตัว เห็นความส�าคัญและมีส่วนร่วม 

ในพิธีกรรม เพือ่ย�า้ความศกัดิส์ทิธิ ์ความส�าคญัของกลุม่คนและศาสนาคริสต์ท่ีพวกเขานบัถอื

ความหลากหลายทางวัฒนธรรมเป็นเรื่องส�าคัญ ภายใต้แนวคิดเร่ืองทางเลือก (choice)  

ดงัท่ีธเนศ วงศ์ยานนาวา (2552 : 64) กล่าวว่าเพราะความหลากหลายท�าให้ทางเลอืกบงัเกดิ

ขึ้น ด�ารงอยู่และมีอนาคตต่อไปได้ 



ปีที่ 2 ฉบับที่ 2 (ม.ค. 60-มิ.ย. 60)

	 	 คณะมนุยศาสตร์และสังคมศาสตร์	มหาวิทยาลัยมหาสารคาม
Faculty of Humanities and Social Science Mahasarakham University

41

บทสรุป
 ชุมชนชาวคริสต์บ้านสองคอนหาวิธีการปฏิบัติตัวให้คนอื่นยอมรับภายใต้ความ

เป็น “ไทย” ในบริบทสังคมแบบลาวอีสานและภายใต้การปกครองของรัฐไทย ที่มีศาสนา

พุทธเป็นศาสนาประจ�าชาติ นอกจากน้ียังมีรูปแบบการผสมผสานทางวัฒนธรรมของคน

คริสต์บ้านสองคอนกับชุมชนรอบข้างและวัฒนธรรมศูนย์กลาง ในบริบทพหุลักษณ์ทาง

วัฒนธรรม บรรดาประเพณี วัฒนธรรมต่างๆ ท่ีจัดให้มีขึ้นที่บ้านสองคอน นอกเหนือจาก

การด�าเนินตามจารีตความเชื่อแบบคริสต์ จึงมีปฏิบัติการให้มีความเป็นพันทางเนื่องจาก

การอยู ่ท่ามกลางหมู่บ้านคนพุทธที่มีความเชื่อเคารพธรรมชาติ สิ่งศักด์ิสิทธิ์ ผีสาง  

เทวดา ปฏิบัติการที่เกี่ยวกับความเชื่อ ประเพณี วัฒนธรรมต่างๆ ถูกปรับให้เหมาะสม  

มีความเป็นท้องถิ่น บูรณาการกับความเป็นชาติที่มีศาสนาพุทธเป็นศาสนาประจ�าชาติ  

เพื่อดึงดูด “คนนอก” ให้เข้ามามีส่วนร่วม เป็นการสร้างพื้นที่ทางสังคมอีกลักษณะหนึ่ง 

ในบริบทพหุลักษณ์ทางวัฒนธรรมและความเป็นรัฐชาติ ท่ีมีพระพุทธศาสนาเป็นหลักหรือ

ศาสนาประจ�าชาต ิรปูแบบการผสมผสานทางวฒันธรรมในบริบทพหลัุกษณ์ทางวฒันธรรม 

มีดังนี้

 1) การปรับเปลี่ยนความเชื่อและพิธีกรรมต่างๆ ทางศาสนาให้มีลักษณะเป็น 

“วัฒนธรรมพันทาง” ได้แก่ การให้ความส�าคัญกับบุญราศีในฐานะปูชนียบุคคล มีงานร�าลึก

บุญราศีและวันคริสต์มาส ซึ่งมีทั้งการเซ่นไหว้ การบนบาน ขอพร การท�าบุญ ท�าทาน และ

ทีส่�าคญัมกีารปลกุเสกวตัถมุงคลทีส่ือ่ความหมายเชดิชูให้บญุราศเีป็นส่ิงศกัดิสิ์ทธิส์�าหรับทกุ

คน ทุกศาสนา

 2) ปฏบัิตกิารท�าบุญท�าทาน การประดิษฐ์และประยกุต์ประเพณีพธิกีรรมทางศาสนา

คริสต์ให้มีความเป็นพันทาง เช่น การสิ้นสุดวันถือศีลอด เรียกว่า “บุญปัสกา” หรือ “ออก

พรรษาคริสต์” มีการบริจาคเงินท�าบุญ ท�าต้นดอกเงิน ไม่ต่างจากคนพุทธ เรียกเทศกาล

คริสต์มาสว่า “บุญบ้าน” หรือ “บุญคริสต์มาส” จัดพิธีกรรม ขบวนแห่ดาวในเทศกาล

ครสิต์มาส เชญิชวนให้มาร่วมกจิกรรมสนุกสนานในวนัคริสต์มาสท่ีบ้านสองคอนว่า “เชญิมา

เอาบญุบ้าน” ค�าว่า “บุญ” ของคนชาติพนัธุล์าวหรอืชาตพินัธ์ุอืน่ๆ ทีอ่ยู่ใกล้ชดิกบัวฒันธรรม

ลาวล้านช้างในแถบลุ่มน�้าโขง เป็นค�าที่มีความหมายในทางมงคล จึงพบว่าทุกพิธีกรรมไม่

ว่าจะมาจากความเชื่อแบบผี แบบพุทธ หรือเช่ืออ�านาจเหนือธรรมชาติ ชาวบ้านจะเรียก

ว่า “บุญ” ในงานบุญจึงมีทั้งการท�าบุญ ท�าทาน เพื่อสนองความเชื่อเรื่องท�าดีได้ดี การเกิด

ใหม่ในภพภูมิที่ดี และการอยู่ร่วมกับพระเจ้าบนสวรรค์ นอกจากการท�าบุญท�าทาน ยังมี

งานเลี้ยง ท�าอาหารพิเศษ และดื่มเฉลิมฉลอง มีขบวนแห่ดาวที่สวยงาม มีซานตาคลอส  
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แจกขนม แห่และฟ้อนร�ากลองยาวแบบลาวล้านช้าง จัดกิจกรรมบันเทิงและนันทนาการ 

เช่น ฟ้อนร�า จัดหามหรสพที่ชื่นชอบมาแสดง ที่ส�าคัญขบวนแห่ของพวกเขาตั้งต้นจาก

ชุมชนอื่นแห่กลับมาที่ชุมชนของตน เป็นนัยว่าเชิญชวนให้ผู้คนจากชุมชนอ่ืน “ตามไปดู” 

สถานที่ พิธีกรรม และวัฒนธรรมของพวกเขา 

 3) การสร้างปูชนียวัตถุหรือวัตถุมงคล สืบเนื่องจากการนิยามและการสถาปนา 

“บุญราศี” ตามแบบฉบับท้องถิ่น เนื่องจากคนท้องถิ่นและคนไทยทั่วไปมีความเชื่อเรื่องสิ่ง

ศกัดิส์ทิธิ ์คนคริสต์บ้านสองคอนจึงหาวธิกีารที่เหมาะสม ส�าหรับใหค้นต่างศาสนาไดเ้ขา้ถึง  

“บุญราศี” ในรูปแบบวัตถุมงคล

  จากเรื่องราวของชุมชนชาวคริสต์บ้านสองคอน นับเป็นกระบวนการของคนที่

คร้ังหน่ึงเคยเป็นคนชายขอบ แต่ปฏิบัติการต่างๆ ที่กล่าวมาข้างต้น ซึ่งมีทั้งการนิยาม 

การประดิษฐ์ และการประยุกต์ ส่งผลให้พวกเขาสามารถก้าวผ่านเร่ืองราวความขัดแย้ง  

สูค่วามสมานฉนัท์กบัผูค้นในชมุชนรอบข้าง สามารถเข้าถงึนโยบายของรัฐ เช่น การส่งเสรมิ

การท่องเที่ยว ภาพของบ้านสองคอนในปัจจุบัน จึงเป็นพื้นที่ที่จะเป็นกรณีตัวอย่างของการ

คลี่คลายความขัดแย้งที่รุนแรงได้ดีอีกกรณีหนึ่ง
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