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บทคัดย่อ
 บทความฉบบันีม้วีตัถุประสงค์เพือ่ศกึษาตำานานม้าคำาไหลในเชงิวฒันธรรม ศกึษา

จากตำานานท้องถิ่นบ้านธาตุ อำาเภอเพ็ญ จังหวัดอุดรธานี เก่ียวกับบุคคลในตำานานและ

พาหนะคู่กาย คือ พระศรีธาตุและม้าคำาไหล ซ่ึงตำานานนี้มีอิทธิพลต่อความคิด ความเชื่อ 

ตลอดจนส่งผลให้เกดิประเพณีพธีิกรรมภายในท้องถิน่กระทัง่ถงึปัจจบุนั ผลการศกึษาพบว่า 

ตำานานม้าคำาไหลมีอิทธิพลทางด้านวัฒนธรรมต่อชุมชนบ้านธาตุอยู่ 4 ประเด็น คือ 1) เป็น

ตำานานปรัมปราท้องถิ่นที่สะท้อนความเชื่อเกี่ยวกับบุคคลในอดีตและการสร้างบ้านแปลง

เมือง 2) เป็นตำานานที่ให้กำาเนิดพิธีการทรงม้าคำาไหล 3) เป็นตำานานที่ทำาหน้าที่เชื่อมโยง

ระหว่างพธิทีรงม้าและประเพณบุีญบ้ังไฟเข้าในบริบทเดยีวกัน 4) เป็นตำานานทีส่ะท้อนความ

เชือ่ทางศาสนาและความศกัดิส์ทิธิ ์การศกึษาตำานานในครัง้น้ีชี้ให้เหน็วฒันธรรมอนัเกดิจาก

ความคดิและความเชือ่ทีมี่มาตัง้แต่โบราณ ผสมผสานกบัประเพณพีธิกีรรมท้องถิน่กลายเป็น

แบบแผนปฏบิตัสิบืต่อกันมา ซึง่เป็นกุศโลบายช่วยให้ผู้คนในสงัคมมคีวามรกัสามคัค ีศรทัธา

ต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์และบรรพบุรุษ ปฏิบัติตามกฎเกณฑ์ทางสังคม ตลอดจนมีที่ยึดเหนี่ยวทาง

จิตใจ
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Abstract
   The objective of this article is to study the legend of Makamlai (i.e. Kamlai 

Horse) in cultural terms from the local legend in Phen District, UdonThani Province 

by considering the legendary person and his companion: Phra Sri That and Makamlai. 

The legend affects the local people’s thoughts, beliefs and cultural rituals. According 

to the findings, it was found that the legend had four cultural influences the Ban That 

Community as follows: 1) Reflection the history of people in the past and the 

construction of city, 2) leading to Song Makamlai Ritual, 3) linking Song Makamlai 

Ritual and Boon Bung Fai Festival together, and 4) reflecting religious beliefs and 

holiness. This study indicated that the cultures were created from ancient beliefs 

and mixed with the local rituals and then created practices that have been inherited 

since then. This is an idea for promoting harmony, faith in sacred things and ancestors, 

social rules and religion.

Keywords: Cultural Meanings, Myth of Makamlai
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บทนำา
 ประเพณีบุญบั้งไฟหรือประเพณีบุญเดือนหกของอีสานนับเป็นนับเป็นจารีต “ฮีต

คอง” ที่ปฏิบัติสืบทอดกันมาตั้งแต่อดีต แต่สำาหรับบุญบั้งไฟที่บ้านธาตุ อำาเภอเพ็ญ จังหวัด

อดุรธานีนัน้ไม่เพียงเฉพาะมขีบวนฟ้อนรำา ขบวนเซ้ิง และการจดุบัง้ไฟเหมอืนอย่างทีพ่บเหน็

โดยทั่วไปในภูมิภาคอีสานนี้เท่านั้น กล่าวคือ ในท้องถิ่นบ้านธาตุนั้นจะมีภาพของพิธีกรรม

การละเล่น “ม้าคำาไหล” ซ่ึงเป็นตัวละครในตำานานท้องถิ่นที่ได้รับการเล่าขานสืบต่อกันมา

จากบรรพบรุษุของชาวบ้านธาตมุาปรากฏในพธิกีรรมด้วย ม้าคำาไหลถอืเป็นจดุเด่นท่ีสำาคญั

ของประเพณีบุญบั้งไฟบ้านธาตุ เป็นตัวแทนของความเป็นดินแดนเเห่งอารยธรรมดั้งเดิม 

และมีพฒันาการทางสงัคมทีส่บืทอดกนัมาเป็นเวลายาวนานกว่าดนิแดนอืน่ๆ ในภาคอสีาน 

ภาพของม้าคำาไหลจึงถือเป็นประดิษฐกรรมทางสังคมเฉพาะกลุ่มที่ “ชาวบ้านธาตุ” ได้

สร้างสรรค์ขึ้นเองภายในท้องถิ่น

 ปัจจุบันประเพณีบุญบั้งไฟบ้านธาตุได้รับความนิยมและถือเป็นประเพณีที่สำาคัญ

ของจังหวัดอุดรธานี ซึ่งทำาให้มีผู้สนใจทั้งในประเทศและต่างประเทศต่างก็มาร่วมเป็นส่วน

หนึ่ งในกิจกรรมนี้ ประเพณีนี้มีความสัมพันธ์โดยตรงกับผีผู้คุ้มครองดั้งเดิม (Ancestor 

Spirits) หรือผีบรรพบุรุษนั่นคือ “พระศรีธาตุ” และ “ม้าคำาไหล” ที่ผู้คนชาวท้องถิ่นและต่าง

ถิ่นต่างมองว่าพระศรีธาตุและม้าคำาไหลนี้เสมือนเป็นตัว “mascot” ของงาน บุญบั้งไฟบ้าน

ธาตุนี้ นอกจากจะเป็นงานรื่นเริงสนุกสนาน แข่งขันบั้งไฟ ขบวนฟ้อนรำา และการประกวด

ธดิาบัง้ไฟล้านแล้ว งานบญุบัง้ไฟบ้านธาตยุงัจดัขึน้เพือ่บชูาอ้อนวอนให้ผีบรรพบรุุษช่วยดล

บันดาลความอยู่ดีมีสุข รวมทั้งความอุดมสมบูรณ์ให้เกิดขึ้นแก่ชุมชนและบ้านเมืองด้วย 

ฉะนั้น สิ่งสำาคัญที่แทรกอยู่ในประเพณีบุญบั้งไฟบ้านธาตุจึงเป็นคติความเชื่อที่หลากหลาย

ซบัซ้อนปะปนอยูร่่วมกนั ทัง้คตพิราหมณ์-ฮนิด ูและพทุธศาสนา รวมถงึคตคิวามเชือ่ดัง้เดมิ

เกี่ ยวกับการบูชาผี ซ่ึงจะมีการประกอบพิธีการอัญเชิญดวงวิญญาณของผีบรรพบุรุษให้มา

ช่วยดูแลคุ้มครอง และทำานายโชคชะตาบ้านเมืองด้วยเช่นกัน

 แม้ประเพณีบุญบั้งไฟจะมีปรากฏอยู่ทั่วไปในภาคอีสานของประเทศไทย แต่

ประเพณีบุญบั้งไฟบ้านธาตุก็มีความพิเศษและแตกต่างไปจากถิ่นอื่น ซึ่งมิใช่เพียงแต่เป็น

เทศกาลรืน่เรงิตามฮตีคองของอสีานโดยทัว่ไป ทีมี่แหล่งทีม่าจากคตพิราหมณ์-ฮนิดูเท่านัน้

หากแต่เป็นพิธีกรรมว่าผีบรรพบุรุษพื้นเมืองดั้งเดิมและพุทธศาสนา ความคิดความเชื่อทั้ง

สามแบบน้ีได้ถกูผสมกลมกลนือยูร่่วมกนัในงานพธิเีดยีวกนัซึง่จะได้กล่าวให้เห็นต่อไป และ

ถึงแม้จะมีการศึกษาเกี่ยวกับตำานานท้องถิ่นและประเพณีบุญบั้งไฟไปบ้างแล้ว แต่โดยมาก

มกัเป็นการศกึษาแบบภาพรวมเกีย่วกบัความเชือ่และประเพณบีญุบัง้ไฟเท่าน้ัน ซึง่กมี็ความ

เชื่ อและได้รับอิทธิพลมาจากวรรณกรรมเรื่องผาแดงนางไอ่เหมือนกันหมด ในบทความนี้ 
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ผู้ เขียนจึงสนใจที่จะศึกษาตัวละครสัญลักษณ์ ซึ่งในที่น้ีก็คือ “พระศรีธาตุและม้าคำาไหล”  

ที่ปรากฏในตำานานและพิธีกรรม เพื่อค้นหาคำาอธิบายประวัติความเป็นมา ความเชื่อ และ

เหตุผลในการแสดงพฤติกรรม ตลอดการดำารงอยู่ของพิธีกรรมในสังคม

1. ตำานานม้าคำาไหล: เรือ่งเล่าท่ีสะท้อนความเชือ่เกีย่วกบับคุคลในอดตี
และการสร้างบ้านแปลงเมือง
 จากการสำารวจและรวบรวมตำานานม้าคำาไหลในการรบัรูข้องชาวบ้านธาตพุบว่า มี

ปรากฏทั้งในประเพณีลายลักษณ์ (literary tradition) และประเพณีมุขปาฐะ (oral tradition) 

ซึ่งผู้เขียนได้รวบรวมมาได้ทั้งสิ้นจำานวน 4 สำานวน ดังนี้

  ในข้อมูลของสำานักวัฒนธรรมจังหวัดอุดรธานีเรียบเรียงโดย คณะเจ้าหน้าที่

วัฒนธรรมจังหวัดอุดรธานี (2540: 2-3) มีปรากฏอยู่ 2 สำานวน ดังนี้

 1.1 ต�ำนำนม้ำค�ำไหลบ้ำนธำตุ เมืองอุดรธำนี

 ม้าคำาไหล เป็นม้าทรงพระศรีธาตุซึ่งเป็นเจ้าเมืองที่ปกครองบ้านธาตุในหลายร้อย

ปีก่อน ซึง่สมัยก่อนเจ้าเมอืงจะมม้ีาเป็นพาหนะเพือ่ใช้ในการเดนิทางและตรวจเยีย่มราษฎร

ม้าคำาไหลนี้พระศรีธาตุได้เกิดนิมิตว่าเป็นม้าทรงของพระเจ้าสิทธัตถะ (พระพุทธเจ้า) มาจุติ

เป็นม้าทรงของพระศรีธาตุซึ่งพระศรีธาตุจะได้พบม้าตัวนี้ทางทิศเหนือของเมืองเมื่อตื่นขึ้น

มาในตอนเช้าก็ให้คนเดินทางไปดูทิศเหนือที่นิมิตฝันก็ได้พบม้าสีนิลกำาลังเล็มหญ้าอยู่และ

เม่ือให้คนไปจบัมาขีก่็ไม่มีใครสามารถขี่ได้ เมือ่พระศรธีาตไุด้เข้าใกล้กส็ามารถขึน้ขีค่วบไป

ได้อย่างสบาย ต่อมาพระศรีธาตไุด้เสยีชวีติลงม้าคำาไหลจงึเกดิความอาลัยอาวรณ์จนกระทัง่

ตรอมใจตายตามพระศรีธาตุไป

 1.2 ต�ำนำนงำนประเพณีบุญบั้งไฟล้ำน ต. บ้ำนธำตุ อ. เพ็ญ จ. อุดรธำนี

 จากตำานานเล่าขานต่อๆ กันมา พระศรีธาตุผู้ซึ่งปกครองชาวบ้านธาตุในสมัยนั้น

ท่านได้ปกครองด้วยความเป็นธรรม ดแูลทกุข์สขุของราษฎรอย่างใกล้ชดิ ทกุคร้ังทีท่่านออก

ไปเยี่ยมเยียนราษฎรท่านจะขี่ม้าเป็นพาหนะ ชาวบ้านทุกคนต่างเลื่อมใสศรัทธาในตัวท่าน

เป็นอย่างมาก ครัง้หนึง่ท่านและราษฎรได้ร่วมกนับรูณะซ่อมแซมองค์พระเจดย์ี (ซึง่ปัจจบุนั

ชาวบ้านเรียก องค์พระศรีมหาธาตุ) ซึ่งองค์พระเจดีแห่งนี้สร้างขึ้นในสมัยขอมก่อนที่พระ

ศรีธาตุจะมาปกครอง องค์พระเจดีย์ได้บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ (จากคำาบอกเล่าต่อๆ กัน

มาว่าเป็นกระดูกนิ้วก้อยของพระพุทธเจ้า) หลังจากบูรณะซ่อมแซมเสร็จท่านกับราษฎรได้

ร่วมกันฉลองสมโภชตรงกับวันเพ็ญเดือนหก ในการสมโภชท่านได้ร่วมกับราษฎรทำาบั้งไฟ

มาจุดถวาย การจุดบั้งไฟดังกล่าวนี้เป็นการบนบาลศาลกล่าวเพื่อให้บ้านเมืองพ้นจากวิบัติ

ภัยต่ างๆ การจัดบั้งไฟในสมัยนั้นจะจุดอยู่ในบริเวณวัด (ปัจจุบันคือวัดศรีเจริญโพนบก) 

เป็นการเฉพาะฉลองสมโภชองค์พระเจดีย์
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 ต่อมาหลงัจากพระศรธีาตเุสยีชวีติไม่นานม้าทีท่่านเคยขีเ่ป็นพาหนะประจำาตวัก็ได้

ตรอมใจตายตามไป ครั้นถึงวันเพ็ญเดือนหกซึ่งเป็นวันคล้ายวันพระศรีธาตุเสียชีวิต ราษฎร

จึงจัดงานฉลองสมโภชดังที่เคยปฏิบัติมาในทุกปี และเพื่อเป็นการรำาลึกถึงท่านต่อมาทาง

คณะกรรมการหมูบ้่านและประชาชนในท้องถิน่จงึได้สร้างม้าคูช่พีของพระศรีธาตขึุน้มาแทน

เป็นม้าจำาลองที่ทำาจากเหง้าไม้ไผ่ เมื่อสร้างเสร็จก็ทำาพิธีบวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์อัญเชิญดวง

วิญญาณม้าให้เข้าสิงสถิตในม้าจำาลองนั้นและให้ชื่อว่า “ม้าคำาไหล”

 1.3 ต�ำนำนม้ำค�ำไหล

 ในรายงานผลการปฏบิตังิานของเทศบาลตำาบลบ้านธาต ุประจำาปี พ.ศ. 2558 เขยีน

โดย พุทธกาล พันธ์ทอง (2558: 18) ได้กล่าวถึงตำานานม้าคำาไหลซึ่งมีเนื้อเรื่องดังนี้

 พ่อตู้สมศรีผู้พบซากปรักพังของบ้านธาตุและพบพระธาตุเจดีย์ ได้นำาพรรคพวก

ญาตพ่ีิน้องและผู้สมคัรรกัใคร่มาร่วมทำาการบรูณะปฏบิตัพิระธาตเุจดย์ีและสร้างบ้านธาตขุึน้

ใหม่ ชาวบ้านจึงได้แต่งตั้งให้เป็นพระศรีธาตุปกครองบ้านเมือง ต่อมาวันหนึ่งได้นิมิตว่า “มี

ชายแต่งกายสขีาวมาบอกให้ไปซ้ือม้าขาวตวัหน่ึงทีอ่ยู่ทางทศิตะวนัออกของหมูบ้่านโดยอย่า

ต่อรองราคา เมื่อซื้อแล้วให้ขี่กลับมาได้เลยเพราะเป็นม้าพระพุทธเจ้า” จึงปฏิบัติตามและก็

เป็นจรงิตามทีฝั่น เดมิทพ่ีอตูศ้รขีีม้่าไม่เป็นแต่สามารถขี่ได้อย่างคล่องแคล่วถอืได้ว่าเป็นผู้มี

บญุญาธกิาร พ่อตูส้มศรีได้ขีม้่าขาวกณัฐกะตวันีอ้อกเยีย่มเยยีนราษฎรตลอดมาให้ได้รบัความ

ผาสกุได้อย่างรืน่ไหลไม่ตดิขดั มค่ีาเสมอืนทองคำาจงึขนานนามม้ากณัฐกะว่า “ม้าคำาไหล”

 พ่อตู้สมศรีและม้าคำาไหลได้เสียชีวิตลงในเวลาใกล้เคียงกันในวันขึ้น 15 คำ่าเดือน 

6 ประชาชนต่างอาลยัรกัอย่างสดุซึง้จงึได้ทำาบญุอทุศิส่งดวงวญิญาณให้กบัพระศรธีาต ุและ

ดวงวิญญาณของม้ากณัฐกะหรอืม้าคำาไหลให้ได้ขึน้สูส่รวงสวรรค์ในวนัอาสาฬหบชูา คอื วนั

ประสูติ ตรัสรู้ และปรินิพพานของพระพุทธองค์ และหากละเว้นการปฏิบัติชาวบ้านจะเกิด

อาเพศล้มตายหรือเกิดทุพภิกขภัยอย่างหฤโหด จึงได้มีการทำาบั้งไฟจุดส่งดวงวิญญาณใน

วันทำาบุญอุทิศทุกปี แต่ต่อมาวิญญาณม้าคำาไหลได้เข้าทรงตาจำ้าว่า ขอให้คนนั้นคนนี้เป็น

ร่างทรงโดยให้ประดษิฐ์ม้าไม้จำาลองเหมอืนกบัม้าก้านกล้วยแล้วขีอ่อกวิง่เยีย่มเยยีนอวยพร

ให้แก่ประชาชนผู้มาร่วมงานประเพณีบุญบั้งไฟทุกปี จนเป็นที่เอิกเกริกลือเลื่องไปทั่วแผ่น

ดินโดยขณะที่ร่างทรงนำาม้าออกวิ่งถ้าหยุดตรงกับผู้ใดหรือชนถือว่าผู้นั้นมีโชคให้รีบยกมือ

ไหว้ขอพรหรือทำาบุญด้วยปัจจัยที่มีอยู่ทันที อย่าละเว้นทั้งนี้เพื่อเป็นสิริมงคลให้แก่ตัวเอง

 ต่อมาเมื่อย่างเข้าสู่สมัยโลกาภิวัตน์ได้มีคหบดีชาวบ้านธาตุผู้ใจบุญและบุคคลที่มี

ความสำาเร็จสมหวังจากการบนบานศาลกล่าวพระมหาธาตุเจดีย์และม้าคำาไหลได้รวมพลัง

กันจัดมหกรรมบุญบั้งไฟล้านขึ้นเพื่อเป็นมหาบูชาที่ยิ่งใหญ่จนเป็นข่าวขจรขจายไปทั่วโลก 

โดยคณะลูกสาวของคุณตาบุญหนา เหรวรรณที่อยู่ในต่างประเทศได้พากันกลับมาบูชาพระ
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มหาธาตุ วัดศรีเจริญโพนบกบ้านธาตุ หมูที่ 10 ทุกปี โดยมีคุณพรพิมล คุณสุภนาถ และ

คุณละอองดาว เหรวรรณ จนกระทั่งกลายเป็นประเพณีบุญบั้งไฟล้านของชาวบ้านตำาบล

บ้านธาตุ อำาเภอเพ็ญ จังหวัดอุดรธานี สืบมาจนถึงปัจจุบัน

  1.4 ต�ำนำนม้ำค�ำไหล

 ในบทสัมภาษณ์ของประสันต์ ธาตุชัย (2558: กรกฎาคม) มีเนื้อเรื่องกล่าวถึง

ตำานานม้าคำาไหลไว้ ดังนี้

 ในอดตีเมือ่ร้อยกว่าปีก่อนพ่อตูส้มศรไีด้พบซากปรกัหกัพงัเป็นเจดย์ีมลีกัษณะเป็น

ศิลปะแบบลาว จึงได้นำาพาชาวบ้านซ่อมแซมบูรณะใหม่ให้มีสภาพสมบูรณ์ โดยเชื่อว่าพระ

เจดย์ีน้ีได้บรรจพุระบรมสารรีกิธาตขุองพระสมัมาสมัพทุธเจ้าไว้ (พระพทุธเจ้าและเหล่าพระ

อรหันต์เคยเสด็จมาที่นี่ และพระพุทธเจ้าได้ประทับรอยพระพุทธบาทไว้ที่บริเวณใกล้เคียง) 

หลังจากที่บูรณะเสร็จก็ได้ทำาพิธีบวงสรวงพระเจดีย์ตามความเชื่อ มีการจุดบั้งไฟถวายเพื่อ

เป็นการบชูาต่อองค์พระเจดย์ี พร้อมกนันีพ่้อตู้สมศรกี็ได้ตัง้บรเิวณนีข้ึน้เป็นบ้านใหม่โดยให้

ชื่อว่าบ้านธาตุด้วยเหตุที่พบธาตุเก่าแก่นั่นเองและแต่งตั้งพ่อตู้สมศรีให้เป็นพระศรีธาตุ

 ต่อมาวันหนึ่งพระศรีธาตุได้เกิดนิมิตว่า เห็นม้าลักษณะดีอยู่บริเวณทางทิศตะวัน

ออก ในนิมิตนั้นม้ามีความสง่าผ่าเผยไม่เหมือนกับม้าโดยทั่วไป ครั้นถึงรุ่งเช้าพระศรีธาตุ

จึงให้คนไปตามหาม้าในนิมิตตามทิศดังกล่าวก็ปรากฏว่ามีอยู่จริง จึงพากันไล่จับม้าแต่ไม่

สามารถจับได้เพราะม้าตัวดังกล่าววิ่งเร็วนักและมีความพยศมาก เหล่าชายฉกรรจ์จึงได้นำา

ความไปแจ้งแก่พระศรีธาตุว่า “ม้านี่ไม่ใช่ม้าธรรมดา ไม่มีใครสามารถจับได้ หากแต่อาจ

เป็นม้าคู่บารมีของผู้มีบุญญาธิการ” พอทราบดังนั้นพระศรีธาตุจึงไปดูด้วยตนเองและจะ

เข้าไปจับม้า ม้านั้นก็ให้พระศรีธาตุจับแต่โดยดีไม่มีอาการขัดเคืองแต่ประการใด ขัดกับคำา

บอกเล่าที่ได้รบัฟังมา จากนัน้พระศรธีาตกุต็ัง้ชือ่ให้ม้านัน้ว่า “คำาไหล” ซึง่หมายถงึ เงินทอง

ไหลมา พระศรีธาตุได้ขี่ม้าคำาไหลตรวจเยี่ยมราษฎรเรื่อยมาตลอดจนสิ้นอายุขัย หลังจากที่

พระศรธีาตสุิน้ชวีติลงแล้วม้าคำาไหลกเ็กิดตรอมใจและตายตามพระศรธีาตุไปในเวลาใกล้เคยีง

กัน

 หลงัจากทีพ่ระศรธีาตแุละม้าคำาไหลจากไปกยั็งความอาลยัอาวรณ์แก่ชาวบ้านเป็น

อย่างย่ิง ชาวบ้านได้สืบทอดประเพณีพิธีกรรมที่พระศรีธาตุเคยได้นำาพากระทำาไว้ คือการ

บวงสรวงไหว้พระเจดีย์เป็นประจำาทุกปีและประเพณีบุญบั้งไฟก็ให้กระทำาอย่าได้ขาด พระ

ศรธีาตไุด้สือ่กบัพ่อจำา้ว่าให้มกีารเล่นม้าคำาไหลทุกปีในคราวทีจั่ดบญุบัง้ไฟและไหว้พระเจดย์ี 

เพราะเป็นเสมือนการอญัเชญิพระศรีธาตมุาในคราวเดยีวกนันีด้้วย ชาวบ้านจงึได้ถอืปฏบิตัิ

ตั้งแต่นั้นเป็นต้นมา
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 จากข้อมูลที่ได้รวบรวมข้างต้นนั้น ผู้เขียนได้เสนอเค้าโครงเรื่องย่อของตำานานม้า

คำาไหลสำานวนต่างๆ ที่ปรากฏอยู่ในการรับรู้ของชาวบ้านธาตุแล้ว ตำานานเร่ืองนี้ยังเป็นที่

รู้จักของคนทั่วไปโดยเฉพาะในบริเวณอำาเภอและจังหวัดใกล้เคียง ถึงแม้รายละเอียดของ

เรื่องตำานานนี้จะมีความแตกต่างกันในแต่ละสำานวน แต่เค้าโครงเรื่องและพฤติกรรมของตัว

ละครในเรื่องนั้นก็พบว่ามีความคล้ายคลึงกันอยู่มาก

  บทบาทและความสำาคญัของตำานานม้าคำาไหลนีม้คีวามสัมพนัธ์เชือ่มโยงกบัวถิชีวีติ

ของชาวบ้านธาตุอยู่ 2 ประการ คือ ตำานานเรื่องนี้เป็นเรื่องเล่าถึงการสร้างบ้านแปลงเมือง

ในยุคแรกเริ่มของบ้านธาตุ รวมทั้งยังเป็นการบอกเล่าให้เห็นว่าพระศรีธาตุและม้าคำาไหล

นั้น เป็นบรรพบุรุษในสังคมดั้งเดิมที่มีบุญคุณต่อชาวบ้านธาตุ ตำานานม้าคำาไหลช่วยทำาให้

ชาวบ้านธาตุเกดิความสำานกึในการสร้างอตัลกัษณ์ทางชาตพินัธุ์ให้กบักลุ่มชน รวมทัง้สร้าง

สำานกึในเชงิความเชือ่ทางศาสนาว่าในอดตีชาวบ้านธาตเุคยนบัถอืบชูาพระศรีธาตุและม้าคำา

ไหลน้ี ซึง่เชือ่ว่าเป็นผผีูคุ้้มครองทีม่พีลงัอำานาจเหนอืธรรมชาตมิาก่อน ทัง้ยังเป็นผูท้ีส่ามารถ

ปกปักรักษาคุ้มครองสรรพชีวิตและเป็นผู้ที่มีอำานาจดลบันดาลให้เกิดความอยู่ดีมีสุขแก่ลูก

หลานชาวบ้านธาตุอีกด้วย

  จากการพิจารณาเนื้อหาของตำานานม้าคำาไหลนั้น ผู้เขียนพบว่าเนื้อหาสะท้อนให้

เหน็ถงึภาวะการเป็นผูน้ำาของพระศรธีาต ุการบกุเบกิในหลายๆ ด้าน เช่น พระศรีธาตนุำาพา

ชาวบ้านก่อร่างสร้างเมือง การทำานุบำารุงศาสนสถาน การนำาพาชาวบ้านให้เข้าถึงพิธีกรรม

ทางศาสนา รวมถงึการเข้าทรงของม้าคำาไหลเป็นพธิกีรรม หากพจิารณาเกีย่วกบัความเชือ่

เรือ่งแถนน้ันภาพของพระศรธีาตแุละม้าคำาไหลจะชี้ให้เห็นว่าท้ังสองนีเ้ป็นสัญลักษณ์ในความ

เชื่อดั้งเดิมเกี่ยวกับอำานาจเหนือธรรมชาติที่ผู้คนในดินแดนแถบนี้เชื่อถือกันมาเนิ่นนาน 

กล่าวคอื ในตำานานสำานวนทีส่ีก่ล่าวถงึพระศรธีาตน้ัุนว่าเกิดจากอำานาจของพญาแถนซึง่เป็น

ผู้บัญชาให้เทพบุตร (พระศรีธาตุ) ลงมาเกิดเพ่ือนำาพาชาวมนุษย์บ้านธาตุสร้างบ้านแปลง

เมือง อบรมสั่งสอนให้รู้จารีตฮีตคองตลอดจนปกป้องคุ้มครองชาวมนุษย์เมืองน้ีให้อยู่เย็น

เป็นสขุ เม่ือหมดสิน้อายขุยัแล้วจงึกลบัมาอยูเ่มืองฟ้าเมอืงแถนดงัเดมิ และขณะไปเกดิเป็น

มนุษย์น้ันจะส่งดวงจติของเทพบตุรองค์หนึง่ (ทีเ่คยเกดิเป็นม้ากณัฐกะของพระพุทธเจ้า) ลง

ไปช่วย ซึ่งม้านั้นก็คือ ม้าคำาไหล

  ถ้าย้อนกลับไปพิจารณาในแง่ความสัมพันธ์ของตัวละครทั้งสามนั่นคือ พญาแถน 

พระศรีธาตุ และม้าคำาไหลนั้น ก็จะพบว่าตัวละครเหล่านี้มีความสัมพันธ์กัน กล่าวคือ พระ

ศรีธาตุและม้าคำาไหลเป็นตวัละครทีม่สีถานภาพความเป็นแถนอีกอย่างหนึง่ ทัง้นี้ในคตคิวาม

เชื่อของคนไทยพบว่าแถนมีหลายรูปแบบ กล่าวคือ มีทั้งแถนแต่ง แถนซี่ แถนหลวง ฯลฯ
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  อย่างไรกด็ ีตำานานได้บรรยายให้เหน็ว่าการทีช่าวบ้านธาตุอยูเ่ย็นเป็นสุขเท่าทุกวนั

น้ี เน่ืองจากพระศรธีาตไุด้วางรากฐานแนวประพฤตปิฏบิตัเิอาไว้ในคร้ังทียั่งดำารงสถานภาพ

ความเป็นมนุษย์อยู่นั้น และเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้วกลายสภาวะการดำารงดวงจิตในภาพของสิ่ง

ศักดิ์สิทธิ์ที่เหนือธรรมชาติก็ยังมีความห่วงใยลูกหลานไม่ได้ละทิ้งแต่ประการใด การจากไป

ของพระศรีธาตุและม้าคำาไหลนั้นไม่ได้เป็นเพียง “จุดจบ” (the end) ของทั้งสอง หากแต่

เป็นจดุเริม่ต้นของทัง้สองในบาทบาทของการเป็น “ผีเมอืง” ผู้ทำาหน้าทีเ่ป็นผอีารักษ์คุม้ครอง

บ้านเมืองมาจนปัจจุบัน แต่การท่ีผีเมืองน้ีจะมาทำาหน้าที่ให้สมบูรณ์ได้นั้นและถือเป็นการ

รำาลึก ถึงพระคุณของดวงวิญญาณศักดิ์สิทธิ์จะต้องมีพิธีกรรมซึ่งเกิดจากความเชื่อเข้ามา

เก่ียวข้องด้วย กล่าวคอื ต้องมกีารบวงสรวงบชูาเป็นประจำาทกุปีหากปีใดไม่ถือปฏบิตัจิะเกดิ

อาเพศเหตรุ้าย บ้านเมอืงจะเกดิความไม่สงบสขุการปฏบิตัจิะขาดส่ิงหนึง่ส่ิงใดไม่ได้ถอืเป็น

ของคู่บ้านคู่เมือง

  ลักษณะของตำานานดังกล่าวได้ชี้ให้เห็นภาพของบุคคลสำาคัญในอดีตที่มีบทบาท

เป็นผู้นำา สมชาติ มณีโชติ (2554: 28) ได้กล่าวถึงความสำาคัญของตำานานที่เกี่ยวกับผู้นำา

ทางวัฒนธรรม คือ การที่บุคคลที่ได้รับการยกย่องให้เป็น “บุคคลศักดิ์สิทธิ์” (Deified) ที่มี

ผู้คนพากันไปเคารพกราบไหว้ ประกอบพิธีกรรมบวงสรวง และอ้างอิงเพื่อการอยู่ร่วมกัน

อย่างมีกฎเกณฑ์และมีศีลธรรม ตำานานคือประวัติความเป็นมาของผู้คนและการอยู่ร่วมกัน

ในท้องถิ่น โดยมีการถ่ายทอดเล่าเรื่องและปรุงแต่งตำานานให้เข้ากับสถานการณ์ทางสังคม

อยู่ตลอดเวลา สังคมใดที่ดำารงอยู่อย่างสืบเนื่องและเป็นปึกแผ่นม่ันคง สังคมน้ันก็ยังคงมี

ตำานานอยู่ในความทรงจำาของผูค้นในลกัษณะของประวตัศิาสตร์ทีม่ชีวีติในการรบัรูข้องผูค้น

ในสังคมนั้นตลอดไป

  นอกจากนี้ในทรรศนะของธิดา สาระยา (2552: 55-56) ยังแสดงให้เห็นว่าการนำา

ตำานานมา ใช้เป็นหลักฐานเพื่ออธิบายเรื่องราวเก่ียวกับผู ้คนในท้องถ่ินในมิติด ้าน

ประวั ติศาสตร์ย่อมทำาให้เห็นความเป็นมาหรือการคลี่คลายของอดีตตั้งแต่สมัยก่อนที่จะมี

การบนัทกึเรือ่งราวเป็นลายลักษณ์อกัษร ตำานาน คอื ข้อมลูพืน้ฐานทีเ่ป็นความรู้อกีชดุหนึง่

ที่นำาไปสู่การทำาความเข้าใจในเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มผู้คนในสังคม ชุดความรู้

จากตำานานคือองค์ประกอบสำาคญัทีช่่วยทำาให้เกดิความเข้าใจทีล่กึซึง้ (Insight) ให้ภาพทีล่ำา้

ลึกเกี่ยวกับความเคลื่อนไหวและแรงผลัก (Motives) ของชาวบ้านหรือผู้คนในท้องถิ่น อีก

ทั้งยัง ให้ข้อมูลที่สืบเนื่องเชื่อมโยงกับเรื่องราวที่มีลักษณะเป็นประวัติศาสตร์ที่สัมพันธ์กับ

บุคคลในประวัติศาสตร์ (Historical Figure) หรือที่เก่ียวข้องกับเหตุการณ์ในอดีตที่อยู่ใน

ความทรงจำาของผู้คนในท้องถิ่น ตำานานจึงเปรียบเสมือนประวัติศาสตร์ท่ีมีชีวิต (Living 

History) เพราะมกีารบอกเล่าสบืต่อๆ กนัมา ตำานานจงึเป็นชดุความรู้ท่ีเชือ่มโยงมาถงึผู้คน

ในปัจจุบันให้รับรู้เรื่องราวในอดีตที่ผ่านมาเป็นระยะเวลาที่นานมากแล้วได้
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2. จากความเชื่อสู่พิธีกรรมการละเล่นม้าคำาไหล
  เราคงไม่อาจจะปฏิเสธได้ว่า “ความเชื่อ” (Belief) มีอิทธิพลต่อวิถีการดำาเนินชีวิต

ของบุคคลเป็นอย่างมาก ทั้งในส่วนที่เป็นพฤติกรรมและอารมณ์ความรู้สึก ความเชื่อเป็น

ที่มาของพฤติกรรมต่างๆ และเป็นแบบแผนกำาหนดพิธีกรรม ความเชื่อมักเป็นสิ่งที่ลบล้าง

ได้ยากและทีส่ำาคญัความเชือ่ยงัสามารถส่งผ่านจากบคุคลหนึง่ไปยงับคุคลอืน่ได้จนเกดิเป็น 

“ความเชื่อหมู่” (Mass belief) (สุภาวดี เจริญเศรษฐมห, 2548: 74) ดังกรณีชาวอีสานที่

อาศัยอยู่บริเวณริมฝั่งแม่นำ้าโขงมีความเช่ือเร่ืองบ้ังไฟพญานาค เป็นปรากฏการณ์ที่มีดวง

ไฟกลมๆ ลักษณะเป็นแสงสว่างคล้ายเปลวไฟพุ่งขึ้นบริเวณแม่นำ้าโขง ชาวท้องถิ่นเชื่อว่า

เป็นบั้งไฟพญานาคที่เหล่าพญานาคจากนาคพิภพซึ่งเป็นอีกมิติหนึ่งอยู่บริเวณใต้ลำานำ้าโขง

ลงไป พากนัพ่นดวงไฟขึน้จากท้องนำา้เพือ่เป็นพทุธบชูาแด่องค์สมเดจ็พระสัมมาสัมพทุธเจ้า 

เป็นต้น ตลอดทัง้ชวิีตของแต่ละบคุคลจะมคีวามเชือ่ในส่ิงต่างๆ มากมาย ทัง้เชือ่ทีม่เีหตุผล

ซึง่สามารถพสิจูน์ได้ทางวทิยาศาสตร์ ความเชือ่ทียั่งไม่สามารถพสิจูน์ได้ และความเชือ่แบบ

งมงายไร้เหตุผล (superstitious)

 ในกรณีความเชื่อเรื่องพิธีกรรมการทรงม้าคำาไหลหรือบ้างก็เรียกการละเล่นม้าคำา

ไหลน้ัน ในแง่ของคตชินวทิยาความเชือ่ลกัษณะนีจ้ะถกูจดัให้อยู่ในประเภท “ความเชือ่ในสิง่

เหนือธรรมชาติ” กล่าวคือ ความเชื่อที่เกี่ยวข้องกับโลกของวิญญาณ ภูตผีปีศาจ พิธีกรรม

ศักดิ์สิทธิ์ ไสยศาสตร์ และเวทมนต์คาถา ความเชื่อลักษณะนี้เรียกได้อีกว่า ความเชื่อกลุ่ม

คนหรอืความเชือ่พืน้บ้าน (folkbelief) ความเชือ่แบบนีเ้ป็นความเชือ่ที่ไม่ต้องการคำาอธบิาย

เหตผุลใดๆ ซึง่พธิกีรรมทรงม้าคำาไหลมีความเชือ่เป็นกจิกรรมทีศั่กดิสิ์ทธิท์ีสื่บทอดกนัมาแต่

บรรพกาล (ไม่มีบนัทกึหลกัฐานท่ีชดัเจน แต่จากการสอบค้นตำานานเมืองเพญ็และมกีารเล่า

ต่อๆ กันมา พอจะสันนิษฐานได้ว่า มีมาในสมัยพระศรีธาตุหรือพ่อตู้สมศรี ระหว่าง พ.ศ.

2390 หรือประมาณ 168 ปี) หากไม่ใช่เทศกาลงานประเพณีบุญบั้งไฟบ้านธาตุคือวันเพ็ญ

ขึ้น 15 คำ่า เดือน 6 ห้ามนำาม้าคำาไหลออกจากหอโฮงที่วัดศรีเจริญโพนบกโดยเด็ดขาด มิ

ฉะนั้นจะเกิดอาเพศขึ้นในหมู่บ้านซึ่งเป็นความเชื่อที่สืบทอดกันมาของชาวบ้านธาตุ

 มเีรือ่งเล่าเก่ียวกับความเช่ือและศรทัธาท่ีมีต่อม้าคำาไหลอยู่ว่า ในสมยัทีน่ายอำาเภอ

ชุบ สุวิโรจน์ มาเปิดงานบุญบั้งไฟที่บ้านธาตุ (ไม่ปรากฏหลักฐานแน่ชัดว่าปี พ.ศ. ใด) ได้

สัง่ตำารวจจบัคณะทีเ่ล่นม้าคำาไหลเนือ่งจากมกีารเล่นโคลนและมกีารวิง่ชนชาวบ้านและมอง

เห็นว่าเมื่อชนใครจะต้องให้เงิน และหนีโดยไม่มีการเกรงใจซึ่งมองว่าดูไม่เหมาะสม ทันทีที่

ตำารวจจบัคนเล่นม้าคำาไหลทำาให้เกิดการปวดท้องอย่างรนุแรงล้มลงทนัใดจะทำาอย่างไรก็ไม่

หาย ซึ่งคราวนั้นก็มีคนแนะนำาให้ปล่อยคนเล่นม้าคำาไหลที่ถูกจับทำาให้นายอำาเภอชุบหาย
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เป็นปกติอย่างน่าอัศจรรย์ (ประสันต์ ธาตุชัย: สัมภาษณ์ กรกฎาคม 2558) และทำาให้ความ

เชื่อด้านความศักดิ์สิทธิ์ในการละเล่นม้าคำาไหลเพิ่มมากขึ้น

 หากพิจารณาเหตุการณ์ดังกล่าวข้างต้นนี้ตามหลักปรัชญาที่ถูกนิยามความหมาย

ว่า “องค์ความรู้เป็นความเชื่อที่พิสูจน์แล้วว่าเป็นจริง” (justified true belief) การเล่นม้าคำา

ไหลก็ไม่ถือว่าเป็นความเชื่อศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นจริงและมีเหตุผล เพราะเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นกับ

ตำารวจคนนัน้ไม่ได้ผ่านการวนิจิฉยัอย่างเป็นระบบและไม่ได้มีการพสูิจน์กบับคุคลอ่ืนเลย แต่

เน่ืองจากนิยามของหลกัปรชัญานีจ้ะต้องเป็นความเชือ่ทีส่อดคล้องกบัความเป็นจริง เพราะ

มาจากหลักฐานและการใช้เหตุผลที่เหมาะสม อย่างไรก็ตามนิยามนี้ก็ยังไม่เป็นที่ยอมรับ

ของนักวิชาการบางส่วน โดยอ้างว่าความเชื่อดังกล่าวไม่จำาเป็นต้องเกิดขึ้นมาจากความรู้ที่

ถกูต้องสมบรูณ์เสมอไป ทัง้นีเ้นือ่งจากความเชือ่ในบางส่ิงบางอย่างอาจมาจากการประเมนิ

ว่า สิ่งที่มีความเป็นไปได้เกินกว่าร้อยละ 50 นั้น จัดเป็นความจริง (reality) ก็เป็นได้ ฉะนั้น 

ความเชื่อเกี่ ยวกับอำานาจความศักด์ิสิทธ์ิของพิธีกรรมการละเล่นม้าคำาไหลที่มีมากขึ้นก็ไม่

นับว่าเป็นเ ร่ืองแปลกแต่อย่างใดเลย เพราะอาจมีความเป็นไปได้มากกว่าร้อยละ 50 โดย

พิสูจน์จากการถ่ายทอดผ่านประสาทสัมผัสด้านอารมณ์และความรู้สึกนึกคิด ตลอดจนวิธี

แก้ไขตามความเชื่อของชาวบ้านธาตุ

การทรงเจ้าเข้าผีในพิธีกรรมการเล่นม้าคำาไหล
 คนที่ทำาหน้าที่ เป็นผู้ติดต่อสื่อสารกับดวงวิญญาณหรือส่ิงศักดิ์สิทธิ์ของท้องถิ่นนี้

เรียกกันว่า “พ่อจำ้า” ซึ่งผู้ที่จะรับตำาแหน่งให้เป็นพ่อจำ้าได้นั้นจะต้องได้รับเลือกจากคนใน

ชุมชนโดยมีหลักการพิจารณาว่า ผู้นั้นจะต้องเป็นผู้ที่ได้รำ่าเรียนมาด้านไสยศาสตร์ มีความ

สามารถเฉพาะ รู้พิธีกรรมเป็นอย่างดี และทำาหน้าที่นำาพาผู้คนในท้องถิ่นทำาพิธีกรรมต่างๆ 

ตามความเชื่อ ในบริบททางวัฒนธรรมไทยจะพบว่า จำ้าถือเป็นสื่อกลางการติดต่อระหว่าง

มนุษย์กับสิ่งเหนือธรรมชาติที่มีมาแต่สมัยโบราณแล้ว

 ขัน้ตอนของการตดิต่อสือ่สารระหว่างคนกบัดวงวญิญาณพระศรธีาตโุดยผ่านพ่อจำา้ 

เพือ่จะบ่งบอกเร่ืองราวให้กบัผูค้นในชมุชนได้รับรูน้ัน้ บ่งบอกถงึบทบาทหน้าทีข่องพ่อจำา้อกี

อย่างหน่ึงทีเ่ห็นได้ชดัเจนและเป็นคำาอธบิายว่า เหตใุดโลกแห่งความเชือ่เกีย่วกบัคนทรงเจ้า

เข้าผีในฐานะที่เป็นผู้ที่มีอำานาจในการติดต่อกับอำานาจเหนือธรรมชาติหรือผีได้

 มกัมคีำาถามว่า ทำาไมในสงัคมโลกปัจจุบันจงึยงัพบว่ามคีตกิารทรงเจ้าเข้าผอียูเ่ป็น

จำานวนมาก จากประเด็นนี้ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2550: 103) ได้อธิบายว่า ตราบใดที่เงื่อนไข

ของปัญหาความทุกข์ยากทางกายและทางใจของผู้คนในชุมชนไม่มีทางออก หรือไม่มีการ

ตอบสนองไปในทิศทางทีด่ขีึน้ ไม่ว่าจะเป็นเรือ่งเกีย่วกบัวถิชีวีติ หน้าทีก่ารงาน และสขุภาพ
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ร่างกาย การมีตัวแทน (agents) ที่จะติดต่อสื่อสารกับผู้มีอำานาจศักดิ์สิทธิ์ที่จะดลบันดาล

ความสุขได้ คนทรงเจ้าเข้าผีในฐานะที่เป็นสื่อกลาง (mediator) ก็จะยังคงมอียู่ต่อไป เพราะ

มนุษย์นั้นกลัวในสิ่งลึกลับหรือสิ่งที่มองไม่เห็น รวมทั้งยังมีความอ่อนแอหากเผชิญหน้ากับ

สิ่งที่เหนือธรรมชาติเหล่านั้นด้วยตนเอง

 ในพิธีการทรงม้าคำาไหลนั้นจะต้องให้พ่อจำ้าสื่อสารกับดวงวิญญาณพระศรีธาตุเสีย

ก่อน หลังจากทราบเรื่องราวจากพ่อจำ้าแล้วจึงกำาหนดให้มีการบวงสรวงดวงวิญญาณการ

ทรงม้าและบวงสรวงอัญเชิญดวงวิญญาณพระศรีธาตุประทับร่างทรงม้าที่ชาวบ้านมักพูด

ติดปากว่า ปู่พระศรีมหาธาตุ ไปพร้อมๆ กันซึ่งการละเล่นม้าคำาไหลนอกจากจะมีการวิ่งไป

ตามขบวนแห่เซิ้งบั้งไฟในกลางวันแล้วตอนกลางคืนม้าคำาไหลยังออกเที่ยวเยี่ยมบ้านเรือน

ในหมู่บ้านเกือบทุกหลังคาเรือน ชาวบ้านจะคอยเปิดประตูบ้านไว้เมื่อม้าคำาไหลมาถึงบ้าน

เรอืนหลงัใดก็จะว่ิงรอบท่ัวบ้าน ชาวบ้านจะถวายจตปัุจจยัตามแต่ศรทัธา โดยจะถอืว่าเป็นการ

ให้นำา้ให้หญ้า ในคณะเดนิทางของม้าคำาไหลจะมผีูช้าย (ห้ามเป็นผูห้ญงิโดยเดด็ขาด) ทีค่อย

สับเปลี่ยนหมุนเวียนกันขี่ม้าที่มีตัวม้าคำาไหลเป็นร่างทรง (พ่อตู้นิยม โกษาวงษ์: สัมภาษณ์ 

กรกฎาคม 2558)

ภาพ: คณะเล่นม้าคำาไหลกำาลังร้องรำาด้วยความสนุกสนานในบรรยากาศงานบุญบั้งไฟ

 พฤติกรรมของร่างทรงหลังจากที่พ่อจำ้าได้บวงสรวงอัญเชิญม้าและดวงวิญญาณ

พระศรีธาตุมาประทับแล้ว ร่างทรงก็จะมอีาการเคลื่อนไหวกระโดดไปมาและร่ายรำากับคณะ

อย่างสนกุสนาน ขบวนม้าคำาไหลประกอบด้วยผู้ร่วมงานเป็นทมี จำานวนทัง้ส้ิน 18 คน ได้แก่ 

คนทรงม้า 1 คน คนถือหางม้า 1 คน คนตีกลอง 2 คน คนตีฉาบ 1 คน หมอลำา 1 คน 

หมอแคน 1 คน ลูกหาบและหมอฟ้อน 11 คน การแต่งกายทั้งคนทรงและทีมงานจะสวม

ใส่เสื้อผ้าสีดำา ติดแปะด้วยริ้วผ้าสีต่างๆ รอบตัว ดูคล้ายๆ กับพลพรรคยาจกในภาพยนตร์

จีน แต่มีอิสระในการร่วมขบวน โดยจะออกหน้า รั้งท้ายหรือตรงไหน แล้วแต่อัธยาศัยของ
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คนทรง ลกัษณะการวิง่ของม้าคำาไหลอาจมทีัง้เดิน ว่ิงเหยาะ หรือวิง่ จะเป็นไปตามพฤติกรรม

ของคนทรงซึง่อาจมีการวิง่เบียดชน หรอืวิง่กระแซะท่านผูช้มขบวนให้ต้องวิง่หลบกนักระเจงิ

เป็นที่สนุกสนาน ส่วนผู้ใดที่ถูกชนหรือม้าคำาไหลหยุดนิ่งต่อหน้าใคร ผู้นั้นจะต้องให้อาหาร

ม้าด้วยเงิน ขนมของขบเคี้ยว หรือเครื่องดื่มตามแต่อัธยาศัย (พ่อตู้ล้วน พรมโสภา: 

สัมภาษณ์ กรกฎาคม 2558) พฤติกรรมดังกล่าวสะท้อนให้เห็นการเปล่ียนสถานภาพของ

ร่างทรง จากคนธรรมดาไปสู่คนศักดิ์สิทธิ์ อันเป็นการสร้างบรรยากาศแห่งความศักดิ์สิทธิ์

และความสนุกสนาน เพราะคนทรงซึ่งเชื่อว่าเป็นผู ้มีอำานาจในการติดต่อกับส่ิงเหนือ

ธรรมชาติหรือวิญญาณผีบรรพบุรุษได้จะต้องมีกิริยาอาการที่แปลกและแตกต่างไปจากคน

ปกติทั่วไป (ปฐม หงษ์สุวรรณ. 2550: 106)

 การทรงเจ้าเข้าผจึีงเป็นกลไกสำาคญัอย่างหนึง่ในพธิกีรรมบวงสรวงสักการะต่อดวง

วิญญาณของผีเมืองของชาวบ้านธาตุ กล่าวคือ เป็นกระบวนการสืบทอด (transmission) 

ในสังคมที่นับถือผีบรรพบุรุษผีเมือง คือ การเล่นม้าคำาไหลของบ้านธาตุ จึงเป็นการยำ้าและ

สบืทอดความคดิให้กบัคนในกลุม่รูว่้า เราเป็นลกูหลานชาวบ้านธาต ุซึง่จะต้องทำาอยูเ่สมอๆ 

เพราะหากพธิกีรรมหมดความสำาคญัไปหรอืไม่ปฏิบตัสืิบทอดต่อกนั นัน่ย่อมหมายความว่า 

ความเช่ือในรากเหง้าของตนเองได้เลอืนหายไปด้วยเช่นเดยีวกนั ความคดิดงักล่าวสอดคล้อง

กับแนวคิดของเอมิลี เดอร์ไคม์ (Emile Durkheim) (อ้างถึงใน ศิราพร ณ ถลาง. 2539: 10) 

นักสังคมวิทยาชาวฝรั่งเศสว่า “ถ้าไม่มีพิธีกรรมพระเจ้าก็ตาย ถ้ายังมีพิธีกรรม พระเจ้าก็ยัง

อยู่”

 ดงันัน้ เราจงึอาจพจิารณาได้ว่า หากชาวบ้านธาตยัุงคงยดึถอืและประกอบพธิกีรรม

บวงสรวงบชูา ผเีมอืงของเขาก็ยงัจะคงอยู ่แต่หากชาวบ้านธาตเุลกิหรอืไม่เช่ือถอืในอำานาจ

แห่งผีและไม่ประกอบพิธกีรรมบวงสรวงบูชาต่อไป ผเีหล่านีก้จ็ะไม่มบีทบาทหน้าทีแ่ละเลอืน

หายไปจากสังคมของชาวบ้านธาตุได้เช่นเดียวกัน เพราะฉะนั้น การประกอบพิธีกรรม

บวงสรวงและการเล่นม้าคำาไหลที่จัดขึ้นทุกปี จึงเป็นกลวิธีอย่างหนึ่งที่จะดำารงรักษา

วัฒนธรรมและสบืทอดความคดิของกลุม่ชนให้คงอยูแ่ละสร้างกระบวนการรบัรู้และเข้าใจให้

เกิดขึ้นในกลุ่มคนรุ่นใหม่นั่นเอง

3. การละเล่นม้าคำาไหล: การเชือ่มโยงระหว่างพธิกีรรมกับประเพณแีละ
การสื่อความหมายทางวัฒนธรรม
 บุญบั้งไฟเป็นประเพณีที่นิยมทำากันในเดือน 6 การจัดทำาบุญบั้งไฟขึ้นเพื่อบูชา

อารักษ์หลกัเมือง เป็นประเพณทีำาบุญขอฝนจากพญาแถนเพือ่ให้ฝนตกต้องตามฤดกูาลบ้าง 

คนหรือวัวควายอาจเกิดป่วยเป็นโรคต่างๆ บ้าง เป็นต้น และเมื่อทำาบุญดังกล่าวแล้ว ก็เชื่อ
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ว่าฟ้าฝนจะอุดมสมบูรณ์ ประชาชนในหมู่บ้านนั้นจะอยู่เย็นเป็นสุข เพราะมีอาหารข้าวปลา

ที่บริบูรณ์ทั้งปราศจากโรคภัยด้วย 

 “ฮีตหน่ึงนั้น เถิงเดือนหกแล้วให้นำาเอานำ้าวารีสรงโสก ฮดพระพุทธรูปเหนือใต้สู่

ภาย อย่าได้ละเบีย่งบ้ายปัดป่ายหายหยดุ มนัสสิญูเสยีศรตีำา่ไปเมอืหน้า จงพากนัทำาแท้แนว

คองฮีตเก่า เอาบุญไปเรื่อยๆ อย่าถอยหน้าหากสิเสีย” (จารุบุตร เรืองสุวรรณ รวบรวมไว้ใน 

“ของดีอีสาน”)

 ก่อนจะถึงวันงานหรือวันเอาบุญ ชาวบ้านก็จะช่วยกันเตรียมงานกันอย่างสามัคคี 

ฝ่ายแม่ครัวก็เตรียมข้าวปลาอาหารไว้เลี้ยงแขกเลี้ยงคน ฝ่ายช่างฟ้อนก็เตรียมขบวนรำาไว้

สำาหรบัแห่บัง้ไฟ ฝ่ายผูช้ายทีเ่ป็นช่างฝีมอืกช่็วยกนัทำาบัง้ไฟและตกแต่งให้สวยงาม งานบญุ

บัง้ไฟส่วนใหญ่จะไม่ค่อยมพีธิกีรรมทางศาสนาอาจมพีธิทีำาบญุเลีย้งพระบ้าง ในวนัโฮม ชาว

บ้านกจ็ะมาต้ังขบวนเพือ่แห่บัง้ไฟไปรอบๆ หมู่บ้าน เป็นงานบญุทีเ่น้นความสนกุสนานร่ืนเริง 

ในขบวนจะมีการรำาเซิ้งตามบั้งไฟ และบรรดานักเลงเหล้าทั้งหลายก็จะร้องเพลงเซิ้งไปขอ

เหล้าตามบ้านต่างๆ กาพย์เซิ้งอาจจะหยาบคายแต่ก็ไม่มีใครถือสากัน แต่กาพย์เซิ้งที่ใช้แห่

ในขบวนมักจะเป็นประวตัแิละความเป็นมาของพธิบุีญบัง้ไฟ ส่วนในวนัจุดบัง้ไฟก็อาจจะเป็น

อีกวันหน่ึงคือเป็นวันท่ีชาวบ้านจะเอาบ้ังไฟ ของแต่ละคุ้มแต่ละหมู่บ้านมาจุดแข่งกัน ถ้า

ของใครทำามาดีจุดขึ้นได้สูงสุดก็จะชนะแต่ถ้าของใครแตกหรือซุก็ถือว่าแพ้ ต้องโดนลงโทษ

โดยการจับโยนลงโคลนหรือตมซึ่งเป็นที่สนุกสนานอย่างยิ่ง

 ตำานานเล่าขานเกีย่วกบับญุบัง้ไฟมมีานานแล้ว จากนิทานพืน้บ้านเร่ืองผาแดงนาง

ไอ่ เรื่องพระยาคันคาก ล้วนแต่กล่าวถึงการจุดบั้งไฟเพื่อให้แถนได้บันดาลให้ฝนตกตาม

ฤดูกาล ถือเป็นประเพณีสำาคัญท่ีจะละเลยมิได้ เพราะมีความเชื่อว่า หากหมู่บ้านใดไม่จัด

งานบุญบั้งไฟก็อาจจะเกิดภัยพิบัติแก่ผู้คนในชุมชน งานบุญบั้งไฟเป็นงานใหญ่ ลงทุนสูง 

การจัดงานจะต้องเป็นไปตามการตัดสินใจของชุมชน หากปีใดเศรษฐกิจในชุมชนฝืดเคือง

อาจจะต้องงดจัดงาน ซึ่งต้องไปทำาพิธีขอเลื่อนการจัดที่ศาลปู่ตา (ศาลผีบรรพบุรุษหรือ

เทพารักษ)์ ของหมูบ่า้น ความจริงแม้จะจัดหรือไม่กต็อ้งมีการไปกระทำาพธิเีซ่นไหวท้ี่ศาลปู่

ตาอยู่ดี

  จากข้อความข้างต้น ผูเ้ขยีนได้กล่าวถงึลักษณะและความเป็นมาของประเพณบีญุ

บั้งไฟโดยทั่วไปของชาวอีสานและชาวบ้านธาตุเองก็ถือปฏิบัติเช่นเดียวกัน แต่จุดเด่นของ

บทความฉบบัน้ีจะชี้ให้เหน็ถงึความเชือ่มโยงระหว่างพธิกีรรมการเล่นม้าคำาไหลกบัประเพณี

บุญบั้งไฟ น่ันคือ สัญลักษณ์ของม้าคำาไหลในประเพณีบุญบั้งไฟเป็นสิ่งที่แสดงให้เห็น

สถานภาพว่าม้าคำาไหลเป็นสิ่งที่สำาคัญและโดดเด่นที่สุดของงาน ดังจะเห็นได้ว่า จะต้องมี

พิธีการเชิญม้าคำาไหลประทับร่างก่อนแล้วจึงเปิดงานประเพณี เพราะเชื่อว่าพระศรีธาตุมี
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ความประสงค์ที่จะมาร่วมในประเพณีบุญบั้งไฟด้วย เน่ืองจากการจุดบั้งไฟที่บ้านธาตุมีจุด

ประสงค์อยู่ 3 ประการ คือ ประการแรกนั้นจุดเพื่อบูชาต่อองค์พระเจดีย์ ประการที่สองเพื่อ

บูชาแถน และประการสุดท้ายเพื่อบูชาพระศรีธาตุ

 มูลเหตุที่ต้องจุดบั้งไฟบูชาพระศรีธาตุคือ เพื่อเป็นการเคารพต่อคุณงามความดีที่

ท่านได้ปกปักรักษาชาวบ้าน และอีกเหตุผลจากคำาบอกเล่านั่นคือ เมื่อมีผู้ที่มาบนบานศาล

กล่าวในเรือ่งราวต่างๆ แล้วประสพความสำาเร็จกม็กัจะแก้บนด้วยวิธกีารทำาบัง้ไฟมาจดุถวาย 

เพราะพระศรีธาตุนั้นชอบการจุดบั้งไฟเป็นอย่างยิ่ง

ภาพซ้ายมือ: ชาวบ้านกำาลังประกอบพิธีบวงสรวงองค์พระเจดีย์ในวันงานบุญบั้งไฟ

ก่อนจะเริ่มงานบุญบั้งไฟ ที่มา: http://www.thailandexhibition.com

ภาพขวามือ: ขบวนฟ้อนรำาอญัเชญิดวงวิญญาณม้าคำาไหลและพระศรธีาตุ

ประทบัร่างก่อนเริม่การเล่นม้าคำาไหล ที่มา: http://travel.mthai.com

 ในสมยัก่อนนัน้การบวงสรวงบชูาเจดย์ีและการจดัประเพณบีญุบัง้ไฟของชาวบ้าน

ธาตุไม่ได้กระทำาในคราวเดียวกัน แต่ทำาต่างเดือนกัน พ่อจำ้าผู้ทำาหน้าที่สื่อสารระหว่างพระ

ศรีธาตุได้รับสั่งจากพระศรีธาตุว่าให้จัดในคราวเดียวกันเพราะมีลักษณะการปฏิบัติที่คล้าย

กนัจะได้ไม่ต้องทำาบ้ังไฟหลายครัง้ ลกัษณะดงักล่าวนีเ้ราจะเหน็ความเชือ่มโยงระหว่างความ

เชือ่ทางศาสนา 3 ระบบ น่ันคอื พุทธ พราหมณ์ ผ ีดงัที่ได้กล่าวมาแล้ว จะเหน็ได้ว่าประเพณี

บุญบั้งไฟเป็นประเพณีท่ีมีความสัมพันธ์กับแนวความคิดเรื่องการสร้างสภาวะความอุดม

สมบูรณ์

 การประกอบพิธีกรรมที่เป็นจุดเด่นของบุญบั้งไฟบ้านธาตุคือลักษณะการบูชาพระ

เจดีย์และการเล่นม้าคำาไหล ซึ่งแสดงให้เห็นว่ามีการเชื่อมโยงเข้าไปเกี่ยวข้องกับประเพณี

และพุทธศาสนา น่ันก็คือ ภาพของการประกอบพิธีกรรมบูชาพระเจดีย์ในตอนเช้าของวัน

งาน และทำาพิธีบวงสรวงเพื่อนำาม้าคำาไหลออกจากฮอโฮงในวัดศรีเจริญโพนบกไปร่วมใน
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ขบวนบุญบั้งไฟ พฤติกรรมการวิ่งไปชนชาวบ้านและชาวบ้านจะต้องถวายจตุปัจจัย ขนม 

หรือของกินอื่นๆ นั้น ไม่ถือเป็นการเบียดเบียนแต่อย่างใด ทั้งนี้เป็นลักษณะของประเพณี

บญุบัง้ไปโดยท่ัวไป กล่าวคอื เมือ่ถงึบญุเดือนหกบญุบัง้ไฟชาวบ้านทีจ่ดับญุบัง้ไฟขึน้จะต้อง

เลีย้งแขกบ้านแขกเมอืงทัง้ทีรู่จั้กหรอืไม่รูจั้กกจ็ะแจกจ่ายให้ทานไปตามสมควรทีส่ามารถจะ

กระทำาได้ เมื่อม้าคำาไหลได้ปัจจัยมาแล้วก็จะนำามาถวายวัดบ้างและจ่ายแจกคณะบ้าง ซึ่งผู้

เขยีนเคยได้ไปร่วมงานประเพณบุีญบัง้ไฟท่ีบ้านธาตไุด้สงัเกตเหน็ว่าชาวบ้านธาตถุวายปัจจยั

คณะม้าคำาไหลด้วยความเคารพศรัทธา คนเฒ่าคนแก่นั่งลงกับพื้นยกปัจจัยท่ีอยู่ในมือขึ้น

เหนอืหวั พร้อมเปล่งเสยีงออกมาว่า “ปูพ่ระศรธีาตมุาแล้ว” ซึง่การละเล่นม้าคำาไหลนอกจาก

จะมีการวิ่งไปตามขบวนแห่เซิ้งบั้งไฟในกลางวันแล้วตลอดคืนยังออกเที่ยวเยี่ยมบ้านเรือน

ในหมู่บ้านเกือบทุกหลังคาเรือน ชาวบ้านจะคอยเปิดประตูไว้เมื่อม้าคำาไหลไปถึงบ้านเรือน

ใดจะวิ่งรอบทั่วบนบ้านชาวบ้านจะถวายจตุปัจจัยตามแต่ศรัทธา โดยจะถือว่าเป็นการให้นำ้า

ให้หญ้า ในคณะเดินทางม้าคำาไหลจะมีผูช้ายทีค่อยเปลีย่นหมุนเวยีนกนัขีม้่าทีม่ตีวัม้าคำาไหล

เป็นร่างทรง ชาวบ้านกล่าวกันว่าเวลาที่ร่างทรงม้าคำาไหลว่ิงนั้นจะมีเสียงดังประหนึ่งว่าม้า

ที่มีชีวิตอย่างนั้นเลย

 แม้ว่างานบุญบั้งไฟจะเป็นพิธีกรรมทางลัทธิวิญญาณก็ตาม แต่ชาวอีสานได้ปรับ

ให้เข้ากบัศาสนาพุทธได้อย่างกลมกลนื น่ันคอืชาวอีสานจะใช้วัดเป็นศนูย์กลางของพธิกีรรม 

และได้ผนวกศาสนพิธีแบบพุทธเข้าไปเป็นส่วนหนึ่งของงานบุญบั้งไฟด้วย เริ่มต้นท่ีใช้วัด

เป็นแหล่งกลางของการทำาบัง้ไฟ และเมือ่ถงึวนัโฮม (วันรวมบัง้ไฟก่อนจดุ 1 วนั) บัง้ไฟจาก

หมู่บ้านอื่นๆ จะนำามารวมที่วัดของหมู่บ้านที่เป็นเจ้าภาพ (สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาค

อีสาน เล่ม 7. 2542)

 หากพิจารณาในแง่ของความสัมพันธ์กันในด้านพิธีกรรมและประเพณีแล้วนั้น ผู้

เขียนเห็นว่าการนำาเอาความเชื่อหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์มารวมไว้ในพื้นที่และในช่วงเวลาเดียวกัน

ถือเป็นการรวมพลังความสามัคคีของบรรดาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีบทบาทเป็นผู้คุ้มครอง หรือ

เป็นการส่งเสริมซึ่งกันและกัน (complementarity) และถือเป็นความเกี่ยวเนื่องเป็นอันหนึ่ง

อนัเดียวกันในระบบพธิกีรรมในสงัคมเดยีวกนั เพือ่ช่วยบนัดาลความอยูด่มีสุีขและความอดุม

สมบรูณ์ให้เกดิขึน้กบัมวลมนษุย์และชมุชนบ้านเมอืงด้วย นอกจากนีย้งัเป็นการสร้างสังคม

โดยอาศัยตัวแทนท่ีเป็นรูปธรรมของแต่ละความเชื่อนั้นให้เข้ามารวมเป็นพวกเดียวกันเพื่อ

สร้างความเป็นกลุม่ก้อนและความเป็นอันหน่ึงอันเดยีวกัน Victor Turner (1967: 45) อธบิาย

ให้เห็นว่าการแสดงที่เกิดขึ้นในพิธีกรรมเป็นช่วงๆ หนึ่งที่เกิดขึ้นในกระบวนการทางสังคม 

ด้วยเหตุนี้พิธีกรรมแต่ละประเภทจึงมีกระบวนการที่เป็นแบบแผน ซึ่งคนในสังคมจะรับรู้

ความหมาย นอกจากนี้ R. Bocock (1974) ยังเสนอว่า “พิธีกรรมเป็นเรื่องเกี่ยวกับการ
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เคลื่อนไหวของร่างกายที่ประสานกับการใช้สัญลักษณ์ภายใต้สถานการณ์ของสังคมหนึ่ง ๆ 

เพ่ือทีจ่ะแสดงออกหรอืส่งสญัญาณความหมายบางอย่างให้ผูค้นในสงัคมนัน้รบัรูแ้ละเข้าใจ”

จากการพิจารณาลักษณะของพิธีกรรมการเล่นม้าคำาไหลในงานบุญบั้งไฟนี้ถือเป็นรูปแบบ

การสื่อสารทางวัฒนธรรมอย่างหนึ่ง ด้วยการแสดงของคณะเล่นม้าคำาไหลวิ่งเข้าไปในบ้าน

ของชาวบ้าน และชาวบ้านต่างเปิดบ้านต้อนรับคณะม้าคำาไหลทั้งยังเตรียมปัจจัยไว้ถวาย 

ลักษณะดังกล่าวนี้เป็นรูปแบบที่สามารถรับรู้ร่วมกันเสมือนว่ามีส่ิงศักดิ์สิทธ์ิมาเหยียบบ้าน

เหยียบเรือนเพื่อเกิดความเป็นสิริมงคลและช่วยขับไล่สิ่งชั่วร้ายออกไปจากบ้าน ทั้งนี้แสดง

ให้เหน็ว่าแม้พระศรธีาตแุละม้าคำาไหลจะจากชาวบ้านธาตไุปนานแล้ว ก็ไม่ได้ทอดทิง้ให้พวก

เขาเหล่าน้ันต้องเผชญิชะตากรรมภายใต้ธรรมชาตแิต่เพยีงลำาพงั แต่ทว่าพระศรธีาตแุละม้า

ยังคงมาตรวจดูบ้านเมืองอยู่ตลอดทุกปีเหมือนครั้งที่ยังมีชีวิตอยู่

 อนึ่ง ความสัมพันธ์ของช่วงเวลาระหว่างพิธีกรรมการเล่นม้าคำาไหลและประเพณี

บุญบั้งไฟของบ้านธาตุนั้น ในทรรศนะของชาวบ้านธาตุเชื่อว่า ช่วงประเพณีบุญบั้งไฟถือ

เป็นช่วงเวลาทีม่คีวามหมายของชาวอสีานอย่างมาก กล่าวคอื ชาวอีสานส่วนมากมักจะเดนิ

ทางไปประกอบอาชพีในต่างถิน่ทัง้ในประเทศและต่างประเทศหากจะหาโอกาสกลับมาบ้าน

น้ันมักจะกลับมาในช่วงเทศกาลบุญบ้ังไฟ ได้มาพบปะสังสรรค์ในหมู่ญาติสนิทมิตรสหาย 

ได้ทำาบั้งไฟแข่งขันกัน หากเป็นหญิงสาวก็จะได้ร่วมฟ้อนรำาในขบวนบั้งไฟด้วย เกิดเป็น

ความสัมพันธ์ในชุมชน ชาวบ้านเกิดความรักสามัคคี อีกเหตุผลที่สำาคัญคือช่วงเวลาเดือน

หกนี้เป็นช่วงเวลาแห่งความหวัง เนื่องจากเข้าสู่ฤดูการทำาเกษตรกรรมซึ่งต้องอาศัยนำ้าเพื่อ

ทำานา หากไม่มีการประกอบพิธีกรรมบอกกล่าวต่อส่ิงศักดิ์สิทธิ์แล้วอาจเกิดเหตุเภทภัยแก่

บ้านเมืองได้ เกิดภาวะแห้งแล้ง สัตว์เลี้ยงล้มตาย สิ่งศักดิ์สิทธิ์ก็มิอาจมาช่วยดลบันดาลให้

ได้เพราะขาดการประกอบพิธีกรรมบอกกล่าว

 จากที่กล่าวมาข้างต้นจะสังเกตเห็นว่าในการที่ชาวบ้านธาตุได้เลือกเวลาให้การ

ประกอบพิธีกรรมเล่นม้าคำาไหลมาอยู่ในช่วงเทศกาลประเพณีบุญบั้งไฟก็เพราะว่าเป็นช่วง

เวลาท่ีสนุกสนานเหมาะแก่การละเล่นต่างๆ ท้ังยังเป็นช่วงที่ชาวบ้านว่างจากการประกอบ

อาชพี อกีประการคอื การเล่นม้าคำาไหลจะมกีารทำานายทายทกัเกีย่วกบัสภาพความเป็นอยู่

ของบ้านเมือง ความอุดมสมบูรณ์ของนำ้าและธรรมชาติ ซึ่งจะช่วยให้ชาวบ้านได้มีการ

วางแผนและเตรียมตวัล่วงหน้ากบัปรากฏการณ์ทางธรรมชาตทิีจ่ะเกดิขึน้ ฉะนัน้ สัญลักษณ์

ของการเล่นม้าคำาไหลและประเพณบีญุบัง้ไฟจงึสามารถจดัอยู่ในกระบวนทศัน์หรอืชดุความ

คิดเดียวกันได้ นั่นคือ ชุดความคิดท่ีว่าด้วยเรื่องศักดิ์สิทธิ์ที่คุ้มครองบ้านเมืองเพ่ือให้เกิด

ความปกติสุขร่มเย็น ชาวบ้านเองก็ให้ความยอมรับนับถือด้วยความอ่อนน้อมและเคารพ

บูชาไปพร้อมๆ กัน อันเป็นการแสดงออกถึงความสัมพันธ์ของมนุษย์ที่มีต่อธรรมชาติและ

อำานาจเหนือธรรมชาติได้อย่างน่าสนใจ
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4. ตำานานม้าคำาไหล: การตคีวามในมติด้ิานสญัลกัษณ์ทางพทุธศาสนา
และความศักดิ์สิทธิ์
 หากกล่าวถงึสญัลกัษณ์สำาคญัทางพระพทุธศาสนาแล้วนัน้ โดยการรบัรูแ้บบสากล

ก็ไม่มีใครปฏิเสธได้ว่า สัญลักษณ์ที่สำาคัญของพระพุทธศาสนาที่เด่นชัดและกรมการศาสนา

ได้กำาหนดเอาไว้ก็คือ ภาพของธรรมจักรและกวางหมอบสัญลักษณ์แห่งการตรัสรู้และการ

เผยแผ่พระพทุธศาสนา ทัง้นี ้สิง่ทีบ่่งบอกถงึสญัลกัษณ์ของพระพทุธศาสนาไม่ได้มีเพยีงสอง

อย่างน้ีเท่านัน้ กล่าวคอื ในแต่ละท้องถิน่ทีน่บัถอืพทุธศาสนาอาจสร้างสัญลักษณ์ขึน้มาจาก

ความเชือ่ทีเ่กีย่วข้องกบัพทุธศาสนา เช่นเดยีวกบัชาวอสีาน ชาวเหนอื และชาวลาวให้ภาพ

ของพญานาคเป็นหนึ่งสัญลักษณ์ที่มีบทบาทสำาคัญในทางศาสนาทั้งในอดีตและยังคงมี

อิทธิพลต่อความคิดความเชื่อในปัจจุบัน ด้วยเรื่องราวของพญานาคท่ีมีปรากฏทั้งในพระ

ไตรปิฎกและการอ้างถงึประสบการณ์การรบัรูข้องคนท้องถิน่ หรือบางท้องถิน่ก็ให้ภาพของ

ม้า ช้าง ลิง ที่กล่าวมานี้เป็นสัญลักษณ์ทางพุทธศาสนาด้วยเช่นกัน

 ด้วยตำานานม้าคำาไหลเป็นเรื่องราวที่มีอนุภาคเกี่ยวเนื่องในศาสนา การทำาความ

เข้าใจทางด้านความหมายและความสำาคัญของเนื้อหาด้านคติความเชื่อท่ีสำาคัญก็คือ การ

ทำาความเข้าใจด้านระบบสัญลักษณ์ที่ปรากฏในเน้ือเรื่องของตำานาน กล่าวคือ การอธิบาย

บทบาทตัวละครทีเ่ชือ่มโยงเข้ากบัตวัละครทีมี่บทบาทในทางพทุธศาสนาในอดตีกาล ความ

เชื่อท้องถิ่นทางศาสนา และความยำาเกรงต่ออำานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เนื่องจากศาสนาเป็นระบบ

สญัลกัษณ์ระบบหน่ึงทีม่คีวามหมายครอบคลมุกว้างมาก สัญลักษณ์อาจเป็นวตัถ ุเหตกุารณ์ 

การกระทำา ความสัมพันธ์ แต่ทั้งหมดนั้นทำาหน้าที่เป็นพาหนะแห่งความสำานึก หรือเป็น

ความคิดความรู้สึกที่เป็นนามธรรม บางอย่างที่ถูกทำาให้เป็นรูปธรรม ระบบสัญลักษณ์นี้

สามารถนำาไปสู่การสร้างความรู้สึก (Mood) และแรงจูงใจแก่มนุษย์ (ปริตตา เฉลิมเผ่า กอ-

อนันตกูล 2536: 17-19) ฉะนั้น สัญลักษณ์จึงเป็นผลผลิตจากจิตใจที่เกิดจากจินตนาการ

ของมนุษย์ ไม่ว่าจะเป็นตำานาน นิทาน วรรณคดี หรือคติความเชื่อต่างๆ ซึ่งอาจกล่าวได้ว่า

มนุษย์นั่นเองเป็นผู้สร้างสัญลักษณ์ต่างๆ ขึ้นมา

 ดังที่ ชลธิรา สัตยาวัฒนา (2513: 129) ได้กล่าวถึงความสัมพันธ์ระหว่างตำานาน

หรอืนทิานกับการใช้สญัลกัษณ์ต่างๆ ในความคดิของมนษุย์ว่า “ในนทิานหรอืตำานานปรมัปรา

มักจะมีเรื่องเกี่ยวกับเหตุการณ์ที่สัมพันธ์เกี่ยวข้องกับชีวิตมนุษย์ ดังเช่น การเกิด การตาย 

ความขัดแย้ง ฯลฯ โดยจะใช้สัญลักษณ์ที่เกี่ยวข้องสัมพันธ์กับธรรมชาติในชีวิตประจำาวัน 

เช่น ดิน นำ้า ลม ไฟ ท่ีถูกสมมติให้เป็นสัญลักษณ์ของความศักดิ์สิทธ์ิซึ่งมีอำานาจเหนือ

ธรรมชาติด้วย”
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 ในประเด็นด้านสัญลักษณ์ที่พบในตำานานม้าคำาไหล ผู้เขียนได้จำาแนกการตีความ

ของสัญลักษณ์ที่ปรากฏออกมาเพื่อให้เห็นภาพชัดเจนดังนี้

 4.1 พระศรีธำตุบูรณะพระเจดีย์

 องค์พระเจดีย์บ้านธาตุเป็นเป็นสิ่งก่อสร้างที่มีลักษณะเป็นรูปธรรม ที่มาจากคติ

ความเชื่อของคนที่เกี่ยวกับศาสนา โดยเฉพาะพุทธศาสนา ซึ่งเป็นความเชื่อที่มีการอ้างถึง

จดุมุ่งหมายปลายทางทีส่ำาคญัของการมชีวีติอยู ่ความหลดุพ้น เช่นเดยีวกบัการอธบิายของ 

Snodgrass (1988) ว่าการทำาความเข้าใจรปูแบบสถาปัตยกรรมทีส่ร้างขึน้ในศาสนาน้ัน ต้อง

อาศัยการอ้างอิงตำานาน พิธีกรรม และหลักคำาสอนทางศาสนา จากขอบเขตความคิดในคติ

ความเชื่อของผู้คนในแต่ละลัทธิศาสนาที่มีความเกี่ยวข้องกับสิ่งก่อสร้างในศาสนานั้น

 

 พระเจดย์ีบ้านธาตทุีพ่ระศรธีาตไุด้นำาพาชาวบ้านบรูณะซ่อมแซม ตามตำานานกล่าว

ว่าองค์พระเจดีย์นั้นมีมาแต่เดิมแล้ว พระศรีธาตุได้บูรณะตามแบบศิลปะดั้งเดิมโดยอาศัย

โครงสร้างเก่าซึ่งรูปแบบของพระเจดีย์นั้นมีลักษณะคล้ายพระธาตุพนม และในบริเวณบ้าน

ธาตุปัจจุบันสันนิษฐานว่าในอดีตเคยมีผู้คนมาอาศัยอยู่ก่อน ต่อมาได้กลายเป็นพระเจดีย์

บ้านธาตุที่พระศรีธาตุได้นำาพาชาวบ้านบูรณะซ่อมแซม ตามตำานานกล่าวว่าองค์พระเจดีย์

นัน้มมีาแต่เดมิแล้ว พระศรธีาตไุด้บูรณะตามแบบศลิปะดัง้เดมิโดยอาศยัโครงสร้างเก่าซึง่รูป

แบบของพระเจดีย์นั้นมีลักษณะคล้ายพระธาตุพนม และในบริเวณบ้านธาตุปัจจุบัน

สนันิษฐานว่าในอดตีเคยมผีูค้นมาอาศยัอยูก่่อน ต่อมาได้กลายเป็นเมืองร้างซึง่อาจเป็นเพราะ

โรคระบาด จากการศกึษาของปราชญ์ท้องถิน่ได้มีการขดุพบโครงกระดกูและข้าวของเครือ่ง

ใช้ในสมัยโบราณบริเวณท่ีต้ังโรงเรียนชุมชนบ้านธาตุและวัดศรีเจริญโพนบก มีรอย

พระพทุธบาท มสีถปูเจดย์ี (ประสนัต์ ธาตชุยั, สมัภาษณ์ 2558 กรกฎาคม) จากการพจิารณา

ผูเ้ขยีนมีความเหน็ว่าสงัคมทีเ่คยมผีูค้นอาศยัก่อนหน้าของชมุชนบ้านธาตอุาจมคีวามเจรญิ

รุ่งเรืองในพุทธศาสนาและผู้คนก็มีศรัทธาในพุทธศาสนาเป็นอย่างมากเนื่องจากหลักฐานที่

ปรากฏและตำานานได้อธิบายเอาไว้

ภาพ: พระเจดีย์ที่พระศรีธาตุนำาชาวบ้านบูรณะ 

ตั้งอยู่ภายในบริเวณวัดศรีเจริญโพนบก
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 Coomaraswamy (1979: 6-7) ได้กล่าวถึงระบบสัญลักษณ์ไว้ในเชิงเปรียบเทียบ

ว่า ในขณะท่ีสญัลกัษณ์ของตำานานแสดงออกด้วยคำาพดูทีแ่สดงให้เห็นถงึสิง่ท่ีเป็นความเชือ่

ในสิ่งที่เหนือโลก ในลักษณะของนิยายปรัมปรา หรือเรื่องเล่าประวัติศาสตร์ศักด์ิสิทธิ์ใน

ลกัษณะของการเชือ่มโยงเหตกุารณ์ทีเ่กดิขึน้ในยุคเริม่แรก อนัเป็นเวลาตามตำานานของการ

เริ่มต้นจักรวาล ในส่วนของสัญลักษณ์ของสถูปเจดีย์ในทางพุทธศาสนาคือการแสดงออก

ด้วยพื้นที่ ที่แสดงให้เห็นถึงสิ่งที่เป็นความเชื่อเหนือโลก ในลักษณะของการสร้างสรรค์ทาง

สถาปัตยกรรม ประติมากรรม รูปเคารพ หรือภาพจิตรกรรม

 อย่างไรกต็ามแม้ปัจจบุนัจะเหลอืหลกัฐานอนัเป็นสัญลักษณ์ทีบ่่งบอกทีม่าของพระ

ศรีธาตุเกี่ยวกับพุทธศาสนาจะมีเพียงองค์พระเจดีย์เป็นที่รับรู้ของคนท้องถิ่น แต่ความทรง

จำาและสามัญสำานึกเกี่ยวกับเรื่องราวของพระศรีธาตุก็ไม่ได้เลือนหายไปตามกาลเวลา ซึ่งผู้

เขียนเองได้ต้ังข้อสังเกตว่าเพราะเหตุใดจึงไม่มีสัญลักษณ์ใดท่ีบ่งบอกความเป็นตัวตนของ

พระศรีธาตุที่ชัดเจนกว่าเรื่องเล่า กล่าวคือ อาจมีการสร้างรูปเคารพ ภาพจิตรกรรม หรือ

ธาตุที่เก็บอัฐิแต่อย่างใดเลย

 4.2 ม้ำค�ำไหล-ม้ำกัฐกะ หนึ่งในสหชำติทั้ง 7 ของพระพุทธเจ้ำ

 ในตำานานม้าคำาไหลตามความเชือ่นัน้ได้กล่าวถงึความเป็นมาของม้าคำาไหลว่า เป็น

ม้ากณัฐกะจตุมิาซึง่เดมินัน้เป็นม้าทรงของพระพทุธเจ้าในคร้ังทีพ่ระพทุธเจ้าเสดจ็ออกผนวช

พระองค์ได้ทรงม้ากัณฐกะและมีนายฉันนะติดตามไปในคร้ังนั้นดังท่ีเนื้อหาในหนังสือ

ปฐมสมโพธิกถาได้อธบิายกล่าวถึงม้าพระทีน่ัง่ทีเ่จ้าชายสทิธตัถะว่า เจ้าชายเสดจ็ขึน้ทรงม้า

เพื่อเสด็จออกบวชครั้งนี้มีชื่อว่า ‘กัณฐกะ’ เป็นสหชาติคือเกิดวันเดียวกับเจ้าชายในเนื้อหา

ของปฐมสมโพธิกถายังได้กล่าวรายละเอียดของม้ากัณฐกะไว้ว่า “ยาวตั้งแต่คอจดท้ายมี

ประมาณ 18 ศอก” ส่วนสูงกี่ศอกไม่ได้บอกไว้บอกเพียงว่า “โดยสูงก็สมควรกับกายอันยาว” 

และแจ้งถึงลักษณะอย่างอื่นอีกว่า “สีขาวบริสุทธิ์ดุจสังข์อันขัดใหม่ศีรษะน้ันดำาดุจสีแห่งกา

มีเกศาในมุขประเทศ (หน้า) ขาวผ่องดุจไส้หญ้าปล้องงามสะอาดกอปรด้วยพหลกำาลังมาก

แลยืนประดิษฐานอยู่บนแท่นแก้วมณี”

 จากการพจิารณาตำานานม้าคำาไหลทัง้ 4 สำานวน ได้กล่าวถงึลกัษณะของม้าคำาไหล

ในทางเดียวกัน กล่าวคือม้าคำาไหลเป็นม้ากัณฐกะท่ีกลับชาติมาเกิดเพื่อมาเป็นพาหนะคู่

บารมีของพระศรีธาตุ ก่อนที่ม้ากัณฐกะจะลงมาจุตินั้นได้เกิดเป็นเทวดาก่อนหลังจากตาย

จากชาติที่เป็นม้ากัณฐกะ ซึ่งในปฐมสมโพธิกถาก็ได้กล่าวถึงม้ากัณฐกะไปเกิดเป็นเทวดา 

ความว่า เม่ือข้ำมฝั่งแม่น�้ำแล้วเจ้ำชำยสิทธัตถะจึงรับสั่งว่ำกัณฐกะเจ้ำจงกลับไปยังเมือง 

กบิลพัสด์ุเถดิ ม้ำกณัฐกะจงึเหลยีวมองไปทำงเจ้ำชำยสทิธตัถะพอเจ้ำชำยลบัสำยตำไปม้ำก็

ถึงแก่ควำมตำยเนื่องจำกเสียใจและได้ไปเกิดอยู่ในดำวดึงส์ มีชื่อว่ำ “กัณฐกเทวบุตร”
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 4.3 หุ่นม้ำค�ำไหล: สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์

 “ม้าคำาไหล” ถือเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่คู่กับสังคมบ้านธาตุมาเน่ินนาน ดังที่อ้างถึง

ในตำานานและยงัคงมปีรากฏให้เหน็อยู ่ในปัจจบุนับริเวณด้านหลังพระอโุบสถในวดัศรีเจริญ

โพนบกจะมีหอโฮง อยู่ 2 หลัง หนึ่งในนั้นเป็นที่เก็บหุ่นจำาลองม้าคำาไหลที่ใช้ในพิธีการเล่น

ม้าคำาไหล แต่เดิมนั้นหุ่นม้าคำาไหลได้เก็บไว้ที่บ้านของผู้เป็นร่างทรง ต่อมาได้นำาไปเก็บไว้

ที่วัดด้วยเกรงจะเกิดอาเพศเหตุร้ายเพราะร่างทรงไม่มีบารมีพอ จึงได้นำาไปเก็บไว้ที่หอโฮง

วัดศรีเจริญโพนบกตั้งแต่นั้นมา เช่นนี้เมื่อกล่าวถึงลักษณะปรากฏการณ์ของอำานาจเหนือ

ธรรมชาติที่จะสามารถกระทำาให้ผู้คนมีอันเป็นไปได้ ก็จะถูกประดิฐกรรมขึ้นให้เป็นสิ่ง

ศกัด์ิสทิธ์ิในอดุมคต ิเนือ่งจากธรรมชาตขิองมนษุย์นัน้มคีวามเกรงกลวัต่ออำานาจของสิง่เร้น

ลับเหนือธรรมชาติเป็นทุนอยู่แล้ว

 Bronislow Malinowski (1954) นกัมานษุยวทิยาชาวโปแลนด์ได้แสดงทศันะเกีย่ว

กับตำานานปรัมปราไว้ใน Myth in Primitive Psychology ว่า ตำานานปรัมปราคือการศึกษา

ที่มีชีวิต เพราะเป็นสิ่งที่มองเห็นได้ โดยไม่ใช่เพียงแต่เป็นระบบสัญลักษณ์แต่เป็นการ

แสดงออกโดยตรง ไม่สามารถอธิบายในรูปแบบของวิทยาศาสตร์ที่เป็นรูปธรรมได้ แต่

เป็นการบรรยายถึงความจริงในสมัยโบราณที่ถูกบอกด้วยความพอใจอย่างลึกซึ้งในรูปแบบ

ของคำาสอนทางศาสนา ศีลธรรม ข้อตกลงทางสังคม ตำานานปรัมปราในวัฒนธรรมสมัย

โบราณจึงเป็นส่ิงที่ขาดเสียไม่ได้ เพราะแสดงถึงกฎเกณฑ์ความเชื่ออันเป็นส่วนสำาคัญของ

อารยธรรมมนุษย์ ซ่ึงไม่ใช่เพียงเรื่องอุดมคติ แต่เป็นพลังที่ทำางานอย่างหนัก ไม่ใช่การ

อธบิายอย่างชาญฉลาดหรอืเป็นจนิตนาการท่ีเลศิเลอ แต่เป็นกฎบตัรทีเ่กีย่วกบัการประพฤติ

ปฏิบัติของศรัทธาโบราณ ภูมิปัญญา และศีลธรรม

 ในประเด็นสุดท้ายนี้ผู้เขียนต้องการจะชี้ให้เห็นภาพของ “ม้าคำาไหล” ในฐานะที่

เป็นสญัลกัษณ์ของความเป็นสิง่ศกัดิส์ทิธิ ์ที่ไม่ได้มคีวามหมายเป็นเพยีงตัวละครทีอ้่างองิมา

จากตำานานและอยู่ในการรับรู้ของคนทั่วไป ซึ่งหากมองถึงแนวคิดเร่ือง “ความศักดิ์สิทธิ์” 

(sacred) นั้นเป็นเรื่องราวที่ช่วยทำาให้เรามองเห็นและเข้าใจปรากฏการณ์ความคดิเกีย่วกบั

ม้าคำาไหลในโลกทศัน์ของชาวบ้านธาตไุด้ยิง่ขึน้ ภาพของม้าคำาไหลในฐานะสิง่ศกัดิส์ทิธิแ์ละ

มีบุญบารมีนั้นคงจะเกิดขึ้นตั้งแต่การเกิดนิมิตเกี่ยวกับม้าของพระศรีธาตุ กล่าวคือ เร่ือง

นิมิตหรือความฝันต่างๆ ของมนุษย์ในสังคมไทยถือว่าเป็นสิ่งที่บ่งบอกลางทั้งในด้านดีและ

ด้านร้าย พระศรีธาตุนั้นได้นิมิตเห็นม้าสีขาวอยู่ทางทิศตะออก บางสำานวนกล่าวว่าเป็นม้า

สีนิลกำาลังกินหญ้าอยู่ทางทิศเหนือ แต่ถึงแม้จะมีความแตกต่างเรื่องทิศและสีของม้าก็ตาม

แต่ในเหตุการณ์โดยทั่วไปนั้นมีความคล้ายคลึงกัน ความเชื่อเรื่องความฝันเกี่ยวกับม้า พลู

หลวงได้รวบรวมเอาไว้ ความว่า
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“ท่านจะโชคดีมากถ้าฝันว่าได้ขี่ม้า เว้นแต่ม้านั้นจะพยศและเหวี่ยงท่านลง

มาเท่านั้น”

“ฝันเหน็ม้า ม้าเป็นสตัว์ทีถื่อกนัว่า ถ้าฝันเหน็จะได้รบัโชคด ีแต่ทัง้นีจ้ะต้อง

สงัเกตสขีองม้านัน้ๆ ด้วย กล่าวคอื ถ้าฝันเหน็ม้าสีขาว จะให้ผลดทีกุอย่าง 

โดยเฉพาะอย่างยิ่งการคบค้าสมาคมกับผู้อื่น ถ้าเห็นม้าสีดำา ให้ระวังเรื่อง

ไม่ดี ฝันเห็นม้าสีแสดหรือสีแดง ระวังจะเกิดการทะเลาะวิวาทหรือการสูญ

เสียเพื่อน ฝันเห็นม้าสีแดงเพลิงจะได้รับข่าวดีจากสิ่งที่ไม่คาดฝัน ฝันเห็น

ม้าสีเหลืองหรือส้ม แสดงว่าธุรกิจของท่านไม่มีเหตุเปล่ียนแปลงใดๆ ฝัน

เห็นม้าสีนำ้าตาล ระวังการทรยศหักหลังโดยบุคคลผู้ที่ท่านมอบความไว้

วางใจให้” 

พลูหลวง (2534: 46)

 จากข้อความข้างต้น สามารถตั้งข้อสังเกตว่า มีการกล่าวถึงม้าสีขาวและสีดำาว่า 

หากฝันเหน็ม้าสขีาวจะเป็นไปในทิศทางทีด่ ีแต่หากฝันเหน็ม้าสีดำาจะเป็นไปในทิศทางทีร้่าย 

หากนำาไปพิจารณาเกีย่วกับม้าคำาไหลในตำานานจะมีอยู่ประเด็นทีแ่ตกต่างกนัคอืบางสำานวน

กล่าวว่าเป็นม้าสีขาว บางสำานวนกล่าวว่าเป็นม้าสีนิล แต่ทั้งสองสำานวนนั้นก็มีมุมมองใน

ทิศทางเดียวกันว่าม้าคำาไหลเป็นม้าศักดิ์สิทธิ์ ท้ังนี้หากจะสรุปเรื่องสีของม้าคำาไหลเพื่อให้

เกิดความสมจริงกับความเชื่อเรื่องความศักด์ิสิทธิ์ ผู้เขียนเองเห็นควรว่าม้าคำาไหลจะต้อง

เป็นสขีาวตามความเชือ่ของคนโบราณทีค่ดิเหน็ว่าสตัว์อะไรกต็ามทีเ่ป็นสีเผือกหรือสีขาวน้ัน

มกัไม่ใช่สตัว์โดยปกตทิัว่ไป อาจเป็นเทพเจ้า เทวดา หรือสิง่ทีม่อีำานาจเหนอืธรรมชาตจิำาแลง

แปลงกายมา ดังทีเ่ราเคยได้ยนิเรือ่งของกระรอกด่อนพงัคีในตำานานผาแดงนางไอ่บ้าง ช้าง

เผือกงาดำา ปลาไหลเผือก ลิงเผือก หรือสัตว์ชนิดอื่นที่มีสีผิดจากธรรมชาติมาเป็นสีขาว 

เหล่านีเ้ชือ่กนัว่าเป็นสตัว์ศกัดิส์ทิธิห้์ามฆ่าและห้ามกนิจะเกดิอาเพสเอาได้ แต่หากผู้ใดมีสัตว์

เหล่าน้ีไว้ในครอบครองถอืว่าผูน้ัน้โชคดมีบีารมี และสตัว์เหล่านัน้จะสามารถช่วยดลบนัดาล

ให้เกิดผลสำาเร็จ ดังที่เรามักพบเห็นในข่าวทั่วไปว่ามีชาวบ้านแห่กราบไหว้ขอหวยปลาไหล

เผือกซึ่งพบในขณะที่ออกไปหาปลา เป็นต้น

 เมือ่ม้าคำาไหลได้รบับทบาทจากชาวบ้านธาตุให้ขึน้แท่นเป็นสิง่ศกัดิส์ทิธิเ์ตม็ตวัแล้ว 

การที่จะให้เป็นเพียงเรื่องความศักดิ์สิทธิ์อย่างเดียวนั้นคงไม่เพียงพอ ฉะน้ัน จึงต้องมี

ธรรมเนียมความเชือ่และข้อห้ามปฏบัิตเิข้ามาเก่ียวข้องด้วย กล่าวคอื ในความเชือ่ชาวบ้าน

ธาตุนั้นจะนำาม้าคำาไหลออกมาในช่วงวันขึ้น 15 คำ่า เดือน 6 เท่านั้น ซึ่งเป็นวันที่จัดพิธี

บวงสรวงพระเจดย์ีและมกีารจดังานบญุบัง้ไฟ หากไม่ใช่วนันีแ้ล้วห้ามนำาม้าออกจากหอโฮง
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ในวดัศรเีจรญิโพนบก เพราะการนำาม้าออกจากพืน้ทีน้ี่ไม่สามารถกระทำาได้โดยขาดพธิกีรรม 

หากฝ่าฝืนก็ถือเป็นการทำาผิดฮีตคอง อาจจะถูกลงโทษจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ว่านี้ก็เป็นได้

 “วัด” ในความเชื่อของชาวพุทธนั้นถือว่าเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ (sacred space) ทั้งนี้

ไม่ว่าจะเป็นชาวพทุธทีอ่าศยัอยู่ในชนชาติใดกต็ามต่างกม็คีวามเชือ่อย่างเดยีวกนันี ้วดัเป็น

ศาสนสถานทีถ่กูสร้างขึน้ให้มคีวามหมายทางพทุธศาสนา และวตัถส่ิุงของอย่างใดกต็ามหาก

อยู่ในบริเวณวัดแล้วก็ย่อมต้องมีความเกี่ยวข้องและสำาคัญในทางพุทธศาสนา ไม่ว่าจะเป็น

พระพทุธรปูอันมคีวามหมายบ่งบอกว่าเป็นสญัลกัษณ์แทนพระพทุธเจ้า พระไตรปิฎกทีจ่ารึก

คำาสอนของพระพุทธเจ้า พระสงฆ์ผู้ทำาหน้าที่สืบทอดพระศาสนา โบสถ์สถานท่ีประกอบ

พิธีกรรมทางศาสนา และวัตถุสิ่งของอื่นๆ อีกมากมาย ที่มีความหมายว่าเป็นสมบัติทาง

ศาสนาหรือเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ทำาหน้าที่ปกป้องคุ้มครองพระศาสนา

ภาพซ้ายมือ: หุ่นม้าคำาไหลและอุปกรณ์ต่างๆ ที่ใช้ในพิธีกรรมการเล่น

ม้าคำาไหลถูกเก็บภายในหอโฮง

ภาพขวามือ: หอโฮงม้าคำาไหลหลังโบสถ์วัดศรีเจริญโพนบก

 การนำาม้าคำาไหลไปเกบ็ในหอโฮงของวดักด้็วยเหตผุลทีว่่าวดัเป็นสถานทีศ่กัดิส์ทิธิ์

ที่สุดในทางพุทธศาสนา และม้าคำาไหลเองก็เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวบ้านต่างให้ความเคารพ

นับถือ การจะนำาม้าศกัดิส์ทิธิน์ี้ไว้ทีบ้่านคนเหน็จะเป็นการไม่สมควร ฉะนัน้ชาวบ้านจงึได้นำา

หุ่นม้าคำาไหลไปเกบ็ไว้ทีห่อโฮงนัน่เอง ปรากฏการณ์เช่นนีส้ะท้อนให้เหน็ระบบความคดิของ

ชาวบ้านธาตุว่า พวกเขามองว่าม้าคำาไหลเป็นสิ่งศักดิ์ที่ควรเก็บในสถานที่ศักดิ์สิทธิ์และตั้ง

อยู่บนพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ผู้เขียนพิจารณาแล้วเห็นว่าชุดความคิดเร่ืองพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของชาว

บ้านธาตน้ัุนเป็นพืน้ทีศ่กัดิส์ทิธ์ิทีอ่ยู ่“บนโลก” ดังที ่ปฐม หงษ์สวุรรณ (2556: 45) ได้จำาแนก

ประเภทพืน้ท่ีศกัด์ิสทิธ์ิตามชุดความคดิทางศาสนาออกเป็น 3 ประเภท คอื 1) พืน้ทีศ่กัดิส์ทิธิ์

ที่อยู่ “เหนือโลก” 2) พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่ “บนโลก” 3) พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่ “ใต้โลก” พื้นที่
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ศกัดิส์ทิธิท่ี์อยู ่“บนโลก” ในความคิดแบบพทุธศาสนา ได้แก่ พระธาตเุจดย์ี ต้นโพธิ ์พระพทุธ

รปู พทุธบังลังก์ วัด พระพุทธบาท เนือ่งจากตัวหุน่ม้าคำาไหลไม่ได้มขีนาดที่ใหญ่เกนิกวา่จะ

เป็นอปุสรรคในการประกอบศาสนกจิและการใช้สอยพืน้ที่ในด้านต่างๆ ม้าคำาไหลเป็นม้าไม้

จำาลองที่สมมุติทำาขึ้นขนาดเท่าแขนคนมีลักษณะเหมือนม้าก้านกล้วย ส่วนหัวคล้ายม้าลำา

ตัวกลมยาวประมาณ 60 เซนติเมตร มีพู่หาง ไม่มีขา ด้วยเหตุนี้การนำาม้าคำาไหลม้าไว้ใน

พื้นที่วัดก็เป็นสิ่งที่ชาวบ้านต้องการสื่อสารให้ทราบว่าม้าคำาไหลเป็นหนึ่งในสัญลักษณ์ทาง

ศาสนาและเป็นภาพแทนสิ่งศักดิ์ที่สมควรเก็บรักษาไว้ในสถานที่แห่งนี้

บทสรุป
 ศริาพร ณ ถลาง (2552: 352-353) ได้อธบิายให้เหน็บทบาทความสำาคญัของเร่ือง

เล่าตำานานและพิธีกรรมสามารถสะท้อนให้เห็นความคิดทางวัฒนธรรมของผู้คนในแต่ละ

สงัคมว่า “ข้อมูลตำานานปรมัปราเป็นภาษาทีเ่ป็นเชงิสญัลกัษณ์ เรือ่งราวเตม็ไปด้วยตวัละคร

ทีม่อีำานาจเหนอืธรรมชาตแิละมพีฤตกิรรมทีต้่องตคีวาม “เชงิลึก” ไม่ใช่จะตคีวามจากเน้ือหา

ที่เห็นได้ เพราะความหมายที่ตำานานปรัมปราต้องสื่อสารเป็น “รหัส” ที่ต้องมี “ระบบในการ

ถอดรหัส”

 จากทัศนะข้างต้นนี้พบว่า ความคิดเกี่ยวกับพระศรีธาตุและม้าคำาไหลในมิติของ

วัฒนธรรมเป็น “สาร” (message) ที่บรรพชนชาวบ้านธาตุต้องการส่ือให้เห็นภาพของ

กระบวนการทางสงัคมท่ีมีนัยความหมายท่ีเชือ่มโยงกับการสร้างภาพของความศักดิส์ทิธิ์ให้

เกิดขึน้กับพระศรธีาตแุละม้าคำาไหล บทบาทของตำานานม้าคำาไหลอยูท่่ามกลางสถานการณ์

ด้านสังคมวัฒนธรรมในสภาวะความเปลี่ยนแปลงตามกระแสโลกาภิวัตน์ระหว่าง “โลก

สามญั-โลกศักด์ิสทิธิ”์ “วตัถนุยิม-จตินยิม” “โลกภวิตัน์-ท้องถิน่” และ “ธรรมชาติ-วัฒนธรรม” 

ทัง้น้ีตวัละครในตำานานทัง้สองทำาหน้าทีเ่ป็นสิง่ศกัดิส์ทิธิข์องชมุชน นอกจากนีภ้าพของพระ

ศรธีาตุและม้าคำาไหลที ่“ไร้ตวัตน” ในบรบิทของชมุชนบ้านธาตยุคุปัจจบุนัยงัสือ่ความหมาย

ถงึสญัลกัษณ์ของ “สิง่เหนอืธรรมชาต”ิ ทีม่นษุย์มองไม่เหน็ หากแต่ต้องสือ่สารผ่านตวักลาง

ที่เชื่อมโยงทางจิตวิญญาณเท่านั้น

 ความสำาคัญของตำานานม้าคำาไหลในชุมชนบ้านธาตุไม่ได้เป็นเพียงเรื่องเล่าท่ีถูก

เชื่อมโยงสัมพันธ์กับอำานาจศักดิ์สิทธิ์เพียงเท่านั้น แต่ตำานานม้าคำาไหลในชุมชนแห่งนี้ยัง

ช่วยตอกยำ้าและนำาเสนอให้เห็นภาพของการสร้างตัวตนหรืออัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมผ่าน

ประเพณพีธิกีรรมทีก่ระทำาสบืทอดกนัมาเนิน่นาน ในฐานะของกลุ่มชนท้องถิน่ชาวบ้านเหล่า

นีเ้ปรยีบเสมือนชนกลุม่น้อย การสร้างเรือ่งเล่าศกัดิส์ทิธิผ่์านความเชือ่ ตำานานและพธิกีรรม 

โดยมุ่งเน้นให้ความหมายของพระศรีธาตุและม้าคำาไหลในฐานะ “อำานาจศักดิ์สิทธิ์” ซึ่งได้
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สร้างขึ้นด้วยความเคารพบูชาในพลังอำานาจเหนือธรรมชาติ เร่ืองราวความคิดความเชื่อนี้

ได้ถูกสร้างข้ึนภายใต้ความสัมพันธ์ระหว่างเรื่องเล่า วัตถุ เหตุการณ์ ปรากฏการณ์ทาง

ธรรมชาติ และความเชื่อดั้งเดิมที่ผสมผสานกันด้วยความกลมกลืนตั้งแต่อดีตมาจนกระทั่ง

ปัจจุบัน แม้ว่าในอนาคตแนวโน้มของพิธีกรรมอาจจะลดบทบาทหรือเปลี่ยนแปลงไปก็ตาม

ชาวบ้านยังคงยนืยนัว่าจะปฏบัิตสิบืทอดต่อไปเพือ่ให้เยาวชนรุน่หลงัได้รูจ้กัตวัตนและไม่ลมื

รากเหง้าแห่งบรรพชน
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