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รัฐ ทุน อำานาจ และชาติพันธุ์

(Thainess in Contemporary Traditions of Northeastern, Thailand:
State, Capital, Power, and Ethnic Groups)

ปฐม หงษ์สุวรรณ1 Pathom Hongsuwan 

บทคัดย่อ
 บทความนี ้มวัีตถปุระสงค์เพือ่ศกึษาการนำาเสนอภาพความเป็นชาตไิทยทีม่ปีรากฏ

อยู่ในประเพณีอีสานร่วมสมัย ซึ่งในที่นี้ประกอบด้วย 6 ประเพณี ได้แก่ ประเพณีไหลเรือ

ไฟ จังหวัดนครพนม ประเพณีแห่ปราสาทผึ้ง จังหวัดสกลนคร ประเพณีแห่เทียนพรรษา 

จังหวัดอุบลราชธานี ประเพณีบุญบั้งไฟ จังหวัดยโสธร ประเพณีแห่ผีตาโขน จังหวัดเลย 

และประเพณีบวงสรวงเจ้าแม่สองนาง จังหวัดมุกดาหารโดยมุ่งชี้ให้เห็นว่าประเพณีเหล่าน้ี

มไิด้เป็นเพยีงกจิกรรมของระบบความเชือ่ทางศาสนาเท่านัน้ แต่ยงัแฝงนยัเก่ียวกบัการสร้าง

อดุมการณ์ชาตินิยมและการสร้างชาตด้ิวยการเน้นยำา้และมุง่ปลกุจติสำานกึความเป็นชาติด้วย 

กล่าวคอื ประเพณบีางอย่างถกูสร้างความหมายใหม่จากประเพณีท้องถิน่เดมิโดยใช้คำาเรียก

ขานและสร้างภาพลกัษณ์ความเป็น ““ประเพณวีถีิไทย” ขึน้มาแทน อนัเป็นวธิกีารอย่างหนึง่

ของการพยายามที่จะสถาปนาและเน้นยำ้าในอุดมการณ์ของรัฐ เพื่อสร้างความหมายให้แก่

ประเพณีท้องถิ่นภายใต้บริบทของความสัมพันธ์เชิงอำานาจระหว่างรัฐ ทุน และโลกาภิวัตน์

 นอกจากนี ้ยงัต้องการชี้ให้เหน็ว่าการนำาเสนอความเป็นชาตไิทยในประเพณอีสีาน

ร่วมสมัยได้แสดงให้เห็นถึงวิธีการสร้างความหมายของประเพณีซึ่งถูกปรับเปล่ียนไปตาม

บริบทของช่วงเวลา โดยในอดตีอาจมคีวามหมายอย่างหนึง่ แต่เมือ่เวลาผ่านไปความหมาย

ก็เปลี่ยนแปลงลื่นไหลไปด้วย และมีลักษณะที่ซับซ้อนโดยการเข้ามาดำาเนินการของภาครัฐ

และกระแสทุนนิยมท่ีได้สร้างคุณค่าขึ้นมาเพื่อคำ้าจุนอำานาจทางการเมือง อีกทั้งยังใช้เป็น

กลไกในระบอบการปกครองของรฐัชาตเิพือ่ให้สามารถดำาเนินการไปได้อย่างราบร่ืนซึง่ทำาให้

ประเพณีท้องถิน่ในฐานะทีเ่ป็นพ้ืนทีห่น่ึงของรัฐชาตไิทยนัน้ได้ก้าวข้ามพรมแดนไปสูเ่วทขีอง

การท่องเทีย่วและเวทคีวามสมัพนัธ์ข้ามชาตลิกัษณะเช่นนีจ้งึทำาให้ประเพณอีสีานกลายเป็น

ทีรู่จ้กัและได้รบัการส่งเสรมิสนบัสนนุ ตลอดจนพฒันาเข้าสู่การสร้างชาตทิางเศรษฐกจิและ

การเมืองภายใต้บริบทสังคมสมัยใหม่มากขึ้น โดยมีการเน้นยำ้าและสร้างนิยามความหมาย

ของประเพณีให้มี “ลักษณะไทย” เข้าไปแทรกปะปนอยู่ในประเพณีท้องถิ่นอีสานอย่างมีนัย
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Abstract
 This article aims to explore how Thainess is portrayed in contemporary 

Esan traditions as in 1) Illuminated Boat Procession, Nakon Panom province 2) Wax 

Castle Festival, Sakon Nakon province 3) Candle Procession, Ubon Rachatani 

province 4) Rocket Festival, Yasothon province, 5) Phi Ta Khon, Loei province and 

6) Song Nang Goddess Worship, Mukdahan province. It was highlighted that these 

traditions do not only portray religious beliefs but also represent social ideology as 

nationalism and nation building repeatedly to create nationhood. In other word, some 

local traditions were recreated as renaming and reinventing ways of Thai tradition. 

This invention was meant to institutionalize and pin down the ideal of constructing 

local tradition meanings underneath modern power relationship among institution, 

capital, and globalization.

 Additionally, the article points out that Thainess represented in contemporary 

Esan traditions portrays changes in constructing tradition meanings from time to 

time. In the past, a tradition could be defined as one certain meaning but when time 

has changed, that tradition would be defined another meaning. This becomes more 

complex since institution and capitalism take an action on inventing values to build 

up political power. Moreover, it has been adopted to be part of national regime so 

that local Thai traditions could play a role in tourism and cross-nation relationship. 

Esan traditions become famous and are being supported and shifted to be part of 

nation building in terms of economic and politic as adding Thainess to Esan traditions 

intentionally.

Keyword: Thainess, Contemporary Traditions of Northeastern, State, Capital, 

Power, Ethnic Groups
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บทนำา
 ประเพณีพิธีกรรมเป็นปฏิบัติการร่วมกันของกลุ่มเพื่อสืบทอดอุดมการณ์ ซึ่งมีทั้ง

ในระดับครอบครัว เครือญาติ หมู่บ้าน ชุมชน และท้องถิ่น (อานันท์ กาญจนพันธุ์, 2544: 

120) ทั้งนี้เมื่อผู้เขียนได้ศึกษาประเพณีในบริบทสังคมอีสานปัจจุบัน ทั้งประเพณีที่สืบทอด

มาจากอดีต คือ ฮีตสิบสองและสร้างสรรค์ขึ้นมาใหม่ทำาให้พบว่า ประเพณีมีรูปแบบและ

เนื้อหาที่เปลี่ยนแปลงไปจากอดีตในหลายประการ เพราะอิทธิพลของการเปลี่ยนแปลงทาง

สังคมและวัฒนธรรมที่แผ่ขยายเข้ามาในชุมชนอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ ไม่ว่าจะเป็นอิทธิพล

ทางการเมืองบ้าง หรือเศรษฐกิจบ้าง รวมท้ังอิทธิพลของกระแสโลกาภิวัตน์ภายใต้อำานาจ

ของระบบทุนนิยมในโลกสมัยใหม่ด้วยอันเป็นปัจจัยสำาคัญที่ทำาให้รูปลักษณ์ของประเพณี

อีสานถูกปรับเปลี่ยนไปจากเดิม โดยเฉพาะในแง่อิทธิพลทางการเมืองท่ีส่งผลโดยตรงต่อ

การปรับเปลี่ยนของประเพณีดังกล่าว ซ่ึงพบว่ากระแสความคิดเร่ืองการสร้างชาติและ

อดุมการณ์ชาตนิิยมทีย่งัคงแฝงฝังอยู่ในกจิกรรมเชงิประเพณขีองคนอสีานในยคุปัจจบุนันัน้

กย็งัคงดำาเนินอยู่ รวมทัง้ยงัเน้นยำา้ให้ผู้คนเกดิจติสำานกึของความเป็นพลเมอืงไทยในหมูช่น

ชาวอีสานที่มีอำานาจรัฐทั้งจากส่วนกลางและส่วนท้องถิ่นเข้ามาเป็นผู้หนุนเสริมให้เกิดการ

สร้างจินตนาการในเรื่องนี้ขึ้นมา

 แม้ว่าประเพณีในวถิวีฒันธรรมอสีานส่วนใหญ่จะเป็นกจิกรรมทางวฒันธรรมทีว่าง

อยู่บนฐานคิดของความเชื่อและศาสนาเป็นหลัก แต่ก็มีความพยายามที่จะแปรรูปประเพณี

พื้นบ้านให้มีกลิ่นอายของความเป็นชาติขึ้นมาด้วย โดยเฉพาะชุมชนในจินตนาการตาม

ภูมิรัฐศาสตร์แห่งชาติ เช่น ประเพณีบุญบ้ังไฟก็ถูกสร้างให้เป็นตัวแทนของจังหวัดยโสธร 

ประเพณีแห่ผีตาโขนเป็นตัวแทนของจังหวัดเลย หรือประเพณีบุญพระเวสเป็นตัวแทนของ

จังหวัดร้อยเอ็ด ในขณะท่ีประเพณีไหลเรือไฟก็เป็นตัวแทนของจังหวัดนครพนม เป็นต้น 

เช่นนี้แสดงให้เห็นกระบวนการสร้างความหมายให้แก่ประเพณีเสมือนเป็นการตีตราเพื่อให้

มีลักษณะเป็นพลเมืองไทยอีกรูปแบบหนึ่ง อันเป็นการสร้างความหมายใหม่ให้แก่ประเพณี

พืน้บ้านในท้องถิน่อสีานโดยมอีทิธพิลทางการเมอืงท่ีแฝงเร้นครอบงำาเข้ามาเพือ่สร้างเสริม

กิจกรรมประเพณีเหล่าน้ีทำาให้จารีตประเพณีของวิถีชุมชนหลายอย่างเกิดการเปลี่ยนแปลง

ไปด้วย ดังที ่เสกสรร ประเสรฐิกลุ (2551: 1) กล่าวว่า “มาถงึวนันี ้การก่อรูปและพฒันาการ

ของรฐัชาติ (Nation-State) ในประเทศไทยได้ดำาเนนิมาประมาณหนึง่ร้อยปีเศษแล้ว ระเบยีบ

ความสัมพันธ์ทางอำานาจแบบรัฐชาติและสิ่งที่ตามหลังมาได้ส่งผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลง

ในดนิแดนแห่งน้ีอย่างใหญ่หลวง ทัง้ในด้านบวกและลบ ทัง้ในทางสร้างสรรค์และทำาลาย ทัง้

แก้ปัญหาและก่อปัญหา จนอาจกล่าวได้ว่าการดำารงอยู่ของระเบียบอำานาจแบบรัฐชาติใน
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ปัจจบุนั นับเป็นตวัแปรสำาคญัทีส่ดุอย่างหนึง่ของสถานการณ์การเมอืง เศรษฐกจิสงัคมและ

วัฒนธรรมในประเทศไทย”

 บทความนี ้ผูเ้ขยีนต้องการทำาความเข้าใจปรากฏการณ์เกีย่วกบัประเพณีในบรบิท

ของสงัคมอสีานร่วมสมยัว่า ประเพณเีหล่านีถ้กูใช้เป็นเคร่ืองมอืทางสังคมการเมอืงอย่างไร 

และมีนัยยะแฝงเร้นอยู่กับการสร้างอุดมการณ์ชาตินิยมอย่างไร อันเป็นระบบคิดทางสังคม

การเมอืงและเป็นแนวคดิทีเ่กดิจากความเชือ่มัน่ศรัทธาและนยิมในชาต ิ(สมเกยีรต ิวนัทะนะ, 

2551: 107) ที่เข้ามาเบียดขับอุดมการณ์ชาติพันธุ์ทั้งนี้โดยมองผ่านสัญลักษณ์ที่ปรากฏใน

องค์ประกอบของประเพณีต่างๆ ทัง้ทีเ่ป็นสญัลกัษณ์เก่าแต่ถกูแปรรปู และสญัลกัษณ์ทีส่ร้าง

ขึ้นใหม่ ซึ่งเป็นสิ่งที่ต้องอ่านเชิงวิเคราะห์และตีความเชิงวิพากษ์ ด้วยเหตุที่ไม่อาจจะใช้

แนวคิดสัญลักษณ์ในแบบจารีตประเพณีแต่เดิมมาอธิบายวัฒนธรรมที่โยงใยกับปฏิบัติการ

ด้านอุดมการณ์ชาตินิยมที่ต้องการเน้นยำ้าและสร้างจิตสำานึกทางสังคมให้เกิดแก่ผู้คนได้ ดัง

ที่ Leach (1954: 101) เสนอว่า “ประเพณีพิธีกรรม” หมายถึงลักษณะของการสื่อสารของ

พฤติกรรมที่ถูกกำาหนดจากสังคมวัฒนธรรม ดังนั้นความหมายของประเพณีพิธีกรรมที่ใช้

ร่วมกันจึงเป็นตัวกำาหนดเอกภาพทางการเมืองและทางอุดมการณ์ของกลุ่มชนได้

การศึกษาในประเด็นน้ีจะช่วยทำาให้เราเข้าใจและมองเห็นบทบาทความหมายของประเพณี

ซึ่งผู้คนส่วนใหญ่ในสังคมมักมองเพียงว่า เป็นเรื่องราวท่ีเก่ียวโยงกับระบบความเชื่อทาง

ศาสนาเท่านัน้แต่ทว่าประเพณยีงัคงมคีวามหมายเชือ่มโยงกบับริบททางสังคมการเมืองด้วย 

ดังนั้นผู้เขียนจึงมุ่งอธิบายในประเด็นนี้เป็นหลัก โดยมองว่าประเพณีในสังคมอีสานทุกวันนี้

มิได้มีความหมายด้านความเชื่อศาสนาเพียงอย่างเดียว เพราะต่างก็มีความล่ืนไหล ถูก

แปรรปู ปรบัเปลีย่น และไม่มคีวามแน่นิง่ตายตวัอกีต่อไปรวมทัง้ยงัมกีารนำาเสนอเนือ้หารปู

แบบใหม่ๆซึง่เป็นผลมาจากความสมัพนัธ์กบัปรากฏการณ์ต่างๆ ในกระแสการเปลีย่นแปลง

ทางสังคมในทุกวันนี้อันเกี่ยวเนื่องกับประเด็นการเมืองวัฒนธรรมที่สะท้อนให้เห็นความคิด

และปฏิบัติการของผู้คนที่อยู่ภายใต้อำานาจแห่งรัฐชาติได้อย่างน่าสนใจ

1. ประเพณีอีสานกับความเป็นชาติไทยในวาทกรรมของรัฐ
 ในหัวข้อนี้ ผู้เขียนขอนำาเสนอให้เห็นภาพความเป็นชาติไทยที่มีอยู่ในประเพณี

อสีานร่วมสมยัซึง่ถกูสร้างสรรค์และปรงุแต่งขึน้มาด้วยอำานาจรัฐและมีปรากฏอยูเ่ป็นจำานวน

มาก และแม้ว่าประเพณีหลายอย่างเหล่านีจ้ะเป็นสิง่ทีเ่คยปฏบิตัสิบืทอดกนัมาแต่เดมิกต็าม 

แต่ทว่าบทบาทและความหมายของประเพณีนั้นมิได้ถูกจำากัดอยู่บนความหมายด้ังเดิมอีก

ต่อไป ซึง่สามารถจำาแนกการสร้างภาพแทนความเป็นชาตไิทยในประเพณอีสีานร่วมสมัยที่

มีความสัมพันธ์เชิงอำานาจกับภาครัฐออกเป็น 2 กลุ่มใหญ่ๆ ดังนี้
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 1.1 อำานาจรัฐส่วนกลางกับการนำาเสนอความเป็นชาติไทย

 กระแสอิทธิพลและการเข้ามาครอบงำาโดยรัฐในปรากฏการณ์ประเพณีอีสานร่วม

สมัย ได้ส่งผลทำาให้ประเพณีพื้นบ้านแต่เดิมต้องมีการดัดแปลงและสร้างสรรค์รูปแบบและ

เนือ้หาให้กลายเป็นกจิกรรมอย่างหน่ึงทางการเมืองไปด้วย ทัง้นีเ้น่ืองจากประเพณส่ีวนใหญ่

ได้รับการส่งเสริมสนับสนุนจากภาครัฐท้ังโดยตรงและโดยอ้อม อีกท้ังรัฐเองก็ต้องการที่จะ

ใช้วัฒนธรรมประเพณีมาเป็นเครื่องมือหรือกลไกอย่างหนึ่งในการเข้าถึงภาคประชาชนให้

ได้มากที่สุด ฉะน้ันรัฐจึงได้เลือกที่จะหยิบยืมนำาเรื่องราวประเพณีที่ประชาชนได้ปฏิบัติสืบ

ต่อกันมานับแต่อดีต แล้วนำามาปรุงแต่งเสริมต่อองค์ประกอบบางอย่างซึ่งเป็นเหตุทำาให้

ประเพณีมีเนื้อหาสาระที่มีภาพร่างของรัฐได้เข้ามาเกี่ยวข้องสัมพันธ์ปะปนอยู่ด้วยตัวอย่าง

เช่น การใช้ประเพณีในกิจกรรมเฉลิมฉลองสถาบันชาติ อาทิ ประเพณีแห่เทียนเข้าพรรษา

เฉลิมฉลองการครองราชย์ หรือการได้รับไฟพระฤกษ์พระราชทานเพื่อนำาเข้ามาใช้ใน

ประเพณีไหลเรือไฟ หรือการได้รับต้นเทียนพรรษาพระราชทาน เป็นต้น

 จากการศึกษาประเพณีอีสานในสังคมร่วมสมัยในเบื้องต้น ผู้เขียนยังพบว่าการ

ประกอบประเพณีและพิธีกรรมในวิถีวัฒนธรรมหลายอย่างมีการนำาเสนอภาพตัวแทนของ

อำานาจรัฐจากส่วนกลางในฐานะที่เป็นศูนย์รวมของชาติปรากฏให้เห็นอยู่เสมอเช่นกัน โดย

เฉพาะการนำาเอาภาพลักษณ์ของสถาบันชาติ ศาสนา และพระมหากษัตริย์เข้ามาเป็นส่วน

หนึง่ในกิจกรรมประเพณขีองภาคประชาชนซึง่พบว่ามกีารใช้อย่างแพร่หลายและกว้างขวาง

สามารถพบเห็นได้ทั่วไปในทุกๆ ภาคของประเทศ

 ทัง้น้ีรฐัส่วนกลางในทีน่ี ้หมายถงึภาครฐัท่ีเป็นหน่วยงานราชการจากศนูย์กลางของ

ประเทศ เป็นภาครัฐกระแสหลักมิใช่หน่วยงานรัฐท่ีอยู่ในส่วนภูมิภาคที่เป็นกระแสรอง 

อำานาจรฐัส่วนกลางทีเ่ข้ามามผีลต่อการสร้างประเพณอีสีาน ซึง่อาจจะก่อให้เกิดการแปรรปู 

ปรับเปลี่ยน เพิ่มเติม หรือดัดตอนบางส่วนบางเหตุการณ์ในประเพณีที่เคยถือปฏิบัติกันมา 

ทำาให้มลีกัษณะทีเ่ปลีย่นแปลงไป อันก่อให้เกดิภาพหรอืสัญลกัษณ์ของความเป็นรัฐชาตไิทย

ซึ่งถูกนำาเข้ามาประกอบสร้างในรูปแบบและเน้ือหาของประเพณีเหล่านี้ ตัวอย่างเช่น 

ประเพณีไหลเรือไฟ (นครพนม)เป็นงานบุญไต้ประทีปหรือไต้นำ้ามันบุญประเพณีสำาคัญน้ีมี

ปรากฏอยู่ในฮตีสบิสองของชาวอีสานก็พบว่ามีข้าวของเครือ่งใช้ทีเ่ป็นสญัลกัษณ์ของรัฐส่วน

กลางถูกนำามาใช้ด้วยเช่นกน ซ่ึงเป็นการเพิม่เตมิรายละเอยีดเข้ามาทหีลงั นัน่กค็อื ตะเกยีง

ไฟพระฤกษ์โดยทางจังหวัดนครพนมได้รับพระราชทานจากพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว

ในรัชกาลปัจจุบัน เพื่อนำามาใช้เป็นดวงไฟพระฤกษ์ จุดทำาเป็นต้นทางของดวงไฟให้แก่เรือ

ไฟต่างๆ ที่ได้นำามาร่วมในประเพณไีหลเรอืไฟ(ปรยีา แสนทวสุีข, 2539: 89) ภาพวตัถุส่ิงของ

ที่ได้รับพระราชทานจากรัฐส่วนกลางในประเพณีอีสานยังเห็นได้จาก ประเพณีแห่เทียน
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พรรษา (อุบลราชธานี)เป็นประเพณีที่มีเหตุการณ์สำาคัญเช่นเดียวกับที่กล่าวมา กล่าวคือ มี

ภาพเหตุการณ์ได้รับต้นเทียนพระราชทานด้วยเช่นกัน ลักษณะเช่นน้ี จึงแสดงให้เห็นการ

พยายามที่จะนำาเอาสัญลักษณ์ซึ่งเป็นตัวแทนของความเป็นชาติ นั่นก็คือ พระมหากษัตริย์

เข้ามาใช้เป็นสญัลกัษณ์สำาคญัอย่างหนึง่ในประเพณท้ีองถิน่เพือ่สร้างสำานึกและตอกยำา้ความ

เป็นชาติให้เกิดขึ้นได้ดังมีเนื้อความว่า

“ในปี พ.ศ.2522 คณะกรรมการจัดงานประเพณีแห่เทียนพรรษา 

จังหวัดอุบลราชธานีได้พิจารณาร่วมกันว่า การจัดงานประเพณี

แห่เทียนพรรษาอุบลราชธานี เป็นงานใหญ่ระดับชาติ และได้มี

การประชาสัมพันธ์ไปยังนานาชาติด้วย สมควรที่จะมีสิ่งที่เป็น

มงคล หรอืเป็นหลกัชยั และสญัลกัษณ์ของงานให้มีความยิง่ใหญ่

และส�าคญัย่ิงข้ึน จึงได้พร้อมใจกนักราบบงัคมทูลขอพระราชทาน

เทียนพรรษาจากพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวในเทศกาลเข้า

พรรษาเป็นกรณีพิเศษ...”

(http://www.guideubon.com, สืบค้นเมื่อ 1 ธันวาคม 2558)

 จากเนื้อความข้างต้น แสดงให้เห็นว่าประเพณีแห่เทียนพรรษาอุบลราชธานีได้

กลายเป็นเครื่องมือทางการเมืองอย่างหน่ึงท่ีถูกใช้ในการเน้นยำ้าถึงความเป็นชาติ ดังมีข้อ

สังเกตว่าจุดเริ่มต้นน้ันเกิดจากเจ้าหน้าที่รัฐท้องถิ่นที่ต้องการใช้ประเพณีแห่เทียนพรรษา 

กลายมาเป็นสญัลกัษณ์หรอืเครือ่งสรา้งจนิตนาการถงึความเป็นชมุชนของตนโดยโยงใยกบั

ความเป็นชาติไทย ดังเน้ือความว่า“คณะกรรมการจัดงาน..พิจารณาร่วมกันว่าการจัดงาน

ประเพณแีห่เทยีนพรรษาอบุลราชธาน ีเป็นงานใหญ่ระดบัชาต”ิแนวความคดินีส้อดคล้องกบั

ทัศนะของ นิธิ เอียวศรีวงศ์ (2557: 41) ที่เสนอว่า “ประเทศไทยเป็นกรณีตัวอย่างอีกอัน

หนึ่งที่เห็นได้ชัดถึงการสร้างจินตนาการเกี่ยวกับชุมชนที่เรียกว่าชาตินี้โดยรัฐ” การได้รับ

สิง่ของพระราชทานในความคดิทางวฒันธรรมทีเ่กดิขึน้โดยเจ้าหน้าทีร่ฐั ได้ส่งทอดความคดิ

ต่อไปยังกลุ่มประชาชน นั่นก็คือ “เป็นเครื่องที่แสดงให้เห็นถึงคติความเชื่อเกี่ยวกับสถาบัน

พระมหากษัตริย์ โดยเชื่อว่าสิ่งที่พระมหากษัตริย์พระราชทานให้ถือเป็นของสูง และเป็นสิ่ง

ที่นำามาซึ่งความเป็นสิริมงคล” (ปรียา แสนทวีสุข, 2539: 128) เช่นนี้จึงสะท้อนให้เห็นว่ารัฐ

ส่วนกลางได้พยายามสร้างจนิตนาการแห่งจติวญิญาณให้แก่ประชาชน ด้วยการตอกยำา้โดย

นำาเอาจนิตนาการแห่งรฐัชาติผ่านวาทกรรมอำานาจแห่งพระมหากษตัรย์ิเข้ามาแฝงฝังอยู่ใน

กิจกรรมเชิงประเพณีไว้อย่างแยบยล อันบ่งบอกให้เห็นถึงอำานาจของการครอบงำาโดยรัฐที่
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ต้องการจัดระเบียบความรู้สึกนึกคิดให้เกิดแก่ประชาชนด้วยการเพิ่มส่ิงท่ีเรียกว่า “หลักชัย

และสัญลักษณ์ของงานที่มีความยิ่งใหญ่” เข้ามาผูกโยงกับประเพณีของภาคประชาชนเพื่อ

กำาหนดและสร้างแบบแผนแห่งอารมณ์ความรูส้กึ รวมถงึสร้างจติสำานกึเกีย่วกบัชมุชนทีเ่รียก

ว่า “ชาติไทย”ให้เกิดขึ้นภายในจิตใจได้ในที่สุด

 นอกเหนือจากสิ่งของพระราชทานที่เสมือนเป็นตัวแทนของความเป็นชาติที่มีใน

ประเพณีดังที่ได้กล่าวมาแล้ว ยังพบว่าภาพลักษณ์ของสถาบันชาติที่ถูกผูกอยู่กับภาพของ

พระมหากษัตริย์นั้นยังมีอยู่ในภาพลวดลายของงานศิลปะเชิงประเพณีต่างๆ ด้วย ดังมีการ

ออกแบบลวดลายทำาตราสัญลักษณ์ รวมถึงรูปพระบรมฉายาลักษณ์ของพระบาทสมเด็จ

พระเจ้าอยูหั่วฯ และสมเดจ็พระนางเจ้าพระบรมราชนีินาถฯ เพือ่นำามาใช้เป็นต้นแบบในการ

ออกแบบลวดลาย อาทิ ประเพณีไหลเรือไฟ (นครพนม) มีการสร้างลวดลายเรือไฟด้วยการ

จุดดวงไฟนำ้ามันตะเกียงเป็นรูปลักษณ์ต่างๆ ตามจินตนาการโดยเน้นที่เรื่องราวของความ

เชือ่และศาสนา รวมทัง้สิง่แวดล้อมทางสงัคมและอ่ืนๆ นอกจากนีย้งัมกีารสร้างสรรค์ลวดลาย

ศิลปะเป็นภาพลักษณ์ที่แสดงถึงสถาบันพระมหากษัตริย์และชาติ ไม่ว่าจะเป็นรูปพระบรม

ฉายาลักษณ์ รูปสถานที่สำาคัญๆ ที่เกี่ยวโยงกับพระมหากษัตริย์ อาทิ พระที่นั่งจักรีมหา

ปราสาท รปูเรอืพระทีน่ัง่สพุรรณหงส์ รปูเรอืพระทีน่ัง่อนันตนาคราช รูปตราสัญลักษณ์ครอง

สิริราชสมบัติ หรือรูปตราสัญลักษณ์มงคลในพระราชพิธีต่างๆ ดังปรากฏเน้ือความในข่าว

หนังสือพิมพ์ไทยรัฐ ฉบับวันที่ 9 ตุลาคม พ.ศ.2557 “คนแห่ร่วมงานไหลเรือไฟที่อุบลฯ-

นครพนม เนื่องแน่น” ความว่า

“งานในปีนี้ถือเป็นพิเศษยิ่งใหญ่กว่าทุกปี เนื่องจากจังหวัด

นครพนม ร่วมกับทุกภาคส่วนได้มีการจัดท�าเรือไฟขนาดใหญ่ 

ส่วนลวดลายในปีนี้ชาวบ้านได้ออกแบบเน้นเกี่ยวกับการ

เฉลมิพระเกยีรต ิเนือ่งในโอกาสมหามงคลทีอ่งค์พระบาทสมเดจ็

พระเจ้าอยู่หัวฯ จะมีพระชนมายุ ครบ 87 พรรษา รวมถึง

เฉลิมพระเกียรติ สมเด็จพระนางเจ้าฯ บรมราชินีนาถ ได้ทรง

เจริญพระชนมพรรษา 82 พรรษา พร้อมร�าลึกถึงประวัติความ

เป็นมาของประเพณไีหลเรอืไฟ ซึง่ในอดตีพระบาทสมเดจ็พระเจ้า

อยู่หัวฯ พร้อมด้วยสมเด็จพระนางเจ้าพระบรมราชินีนารถฯ เคย

ทอดพระเนตร เมือ่ครัง้เสดจ็มานครพนม ครัง้แรกในปี 2498 รวม

ถึงการเผยแพร่ประชาสัมพันธ์ ที่จะเป็นการสร้างจิตส�านึกในการ

ร่วมกันเชิดชู สถาบันชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย์”
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 ลกัษณะเช่นนี ้แสดงให้เหน็ว่าประเพณไีหลเรอืไฟในปัจจบุนัมกีารเปลีย่นแปลงรปู

ลักษณ์ลวดลายดวงไฟ คือ จากอดีตรูปเรือไฟที่ตกแต่งประดับประดามักนิยมทำาลวดลาย

พุทธศิลป์เป็นหลัก อาทิ รูปพระธาตุเจดีย์ รูปพระพุทธเจ้า รูปพระเกจิอาจารย์ เป็นต้น แต่

ทว่าในปัจจุบันมีการนำาเสนอภาพลักษณ์ของพระมหากษัตริย์ซึ่งเป็นสถาบันทางสังคมท่ีได้

รบัการเน้นมากท่ีสดุในการสร้างสรรค์รปูลกัษณ์ของเรือไฟในทกุวนันี ้การนำาเสนอภาพพระ

มหากษัตริย์เช่นนี้ถูกดำาเนินไปบนฐานคิดที่ว่า แม้บ้านเมืองจะมีความแตกต่างหลากหลาย

ของวิถชีวิีตผูค้นในชาตไิทย แต่กถ็กูละลายไปเพราะทกุคนต่างกม็พีระมหากษตัริย์พระองค์

เดียวกัน 

 มีข้อสังเกตว่า การนำาเสนอภาพลวดลายที่ตกแต่งเรือไฟมักจะเป็นรูปพระบรม

ฉายาลกัษณ์ของพระบาทสมเดจ็พระเจ้าอยูหั่วฯ ซึง่บ่งชี้ให้เหน็ว่าพระมหากษตัรย์ินัน้มคีวาม

หมายอย่างน้อยใน 2 มิติ คือ ในฐานะที่ทรงเป็นบุคคลที่ประชาชนต่างเคารพนับถือเทิดทูน 

และอีกมิติหน่ึงพระองค์มีฐานะทรงเป็นสถาบันชาติ ซึ่งแสดงให้เห็นถึงการปลูกฝังความ

หมายของชาติผ่านสัญลักษณ์ที่เป็นศูนย์กลาง นั่นก็คือพระมหากษัตริย์ภายใต้อุดมการณ์

ชาตินิยมที่ดำาเนินการโดยรัฐ แนวความคิดนี้สอดคล้องกับทัศนะของ สุเนตร ชุตินธรานนท์ 

และคณะ, 2557: 25) ได้อธิบายว่า สถาบันพระมหากษัตริย์ในสังคมไทยถือเป็นวาทกรรม

รฐัชาตซิึง่ฝังรากมานานและเข้าถงึชนส่วนใหญ่และปลูกฝังมาอย่างเป็นระบบผ่านกลไกของ

รัฐมาอย่างต่อเนื่องยาวนานที่ยังคงมีการสืบทอดปฏิบัติติดต่อกันมาจนทุกวันนี้

 จินตภาพของชาติในลักษณะเช่นนี้สะท้อนให้เห็นการสื่อสารโดยรัฐที่เลือกใช้

ประเพณีของชาวบ้าน แล้วนำามาเน้นยำ้าและสร้างการรับรู้ให้แก่ประชาชน เพื่อก่อให้เกิด

จินตนาการเกี่ยวกับชาติโดยมีนัยที่ต้องการสร้างความเป็นปึกแผ่นมั่นคง อันเป็นเหตุปัจจัย

ซึง่ทำาให้ต้องมีการเน้นยำา้ในเรือ่งนี้ให้มปีรากฏอยู่ในรปูลกัษณ์ของเรอืไฟนครพนม ด้วยเหตุ

พื้นที่ดังกล่าวมีที่ตั้งเป็นเมืองสุดเขตชายแดนแม่นำ้าโขงด้วย เสมือนเป็นเมืองชายขอบของ

ประเทศและเป็นเมืองชนบทห่างไกลศูนย์กลาง และอีกแง่หนึ่งก็ยังแสดงให้เห็นถึงอำานาจ

การควบคมุของรฐัในโลกจารตีประเพณขีองประชาชนโดยใช้อำานาจเชงินโยบายเพือ่ลดทอน

พื้นที่ในโลกแห่งประเพณีแบบชาวบ้านให้น้อยลง เพราะตระหนักดีว่าประชาชนต่างยึดม่ัน

ในจารีตทางพุทธศาสนาแบบชาวบ้านมาเนิ่นนาน แต่ทว่าแนวคิดเรื่องชาตินั้นถือเป็นหลัก

การเชิงนโยบายสำาคัญ ที่ต้องการขับเน้นด้านความมั่นคงและแสดงอำานาจอธิปไตยแห่งรัฐ 

ด้วยเหตน้ีุในประเพณอีสีานร่วมสมยั ดงักรณปีระเพณไีหลเรอืไฟนครพนม จงึมคีวามหมาย

ใหม่ที่ถูกผูกโยงเข้าไปในปริมณฑลของพื้นที่ทางการเมืองในยุครัฐไทยสมัยใหม่เช่นนี้ด้วย 

เนื่องจากเจ้าหน้าที่รัฐก็ได้เข้ามาแทรกแซงและแฝงตัวนำาเอาสัญลักษณ์ความเป็นชาติไทย

เข้ามาสู่ปริมณฑลในโลกประเพณีของชุมชน ซึ่งแต่เดิมประเพณีของภาคประชาชนมี
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วัตถุประสงค์หลักเพื่อมุ่งเน้นพื้นที่ทางจิตวิญญาณและความเชื่อทางศาสนาเป็นหลักการที่

ประเพณีเป็นสิ่งที่ฝังแน่นอยู่ในจิตใจของประชาชนในชุมชนท้องถิ่นซึ่งดำารงอยู่และยังคง

สืบทอดต่อกันมาอย่างยาวนาน ด้วยเหตุนี้จึงเป็นเหตุผลที่รัฐได้เลือกใช้วิธีที่จะหยิบยืมและ

นำาเอาวิถีประเพณีที่มีอยู่เหล่านั้นมาใช้เป็นเครื่องมือทางการเมืองเพื่อสร้างพลังในการขับ

เคลื่อนอุดมการณ์ทางสังคมการเมือ เพราะต้องการเน้นยำ้าสำานึกความเป็นชาติให้เกิดแก่

ประชาชนพลเมืองแห่งรัฐ ตลอดจนเป็นการแผ่ขยายวัฒนธรรมชาติให้ถูกรวมศูนย์เข้าไปสู่

ศูนย์กลางอย่างค่อยเป็นค่อยไปด้วย

 1.2 อำานาจรัฐส่วนท้องถิ่นกับการนำาเสนอความเป็นชาติไทย

 นอกจากภาพลกัษณ์ของสถาบนัพระมหากษตัริย์จะถกูนำาเสนอในงานประเพณไีหล

เรือไฟ (นครพนม)ดังท่ีได้อธบิายมาแล้วยังพบว่าในประเพณอีืน่ๆ ของอสีานกมี็การพยายาม

ปรับเปลี่ยนรูปแบบประเพณีโดยอำานาจรัฐท้องถิ่นเพื่อสื่อให้เห็นความเป็นชาติไทยเช่นกัน 

ตวัอย่างเช่นประเพณแีห่เทยีนพรรษา (อบุลราชธาน)ี กม็กีารนำาเอาภาพลักษณ์ของสถาบนั

พระมหากษัตริย์นำามาใช้เป็นหลักการตามแนวทางการดำาเนินงานประเพณีของกลุ่มเจ้า

หน้าทีร่ฐัท้องถิน่ซึง่ได้รบันโยบายอีกทอดหน่ึงมาจากส่วนกลางดงัท่ี สรัญพฒัน์ ตนัสุขเกษม 

(2547: 98) กล่าวว่า

“หลังจากที่ทางหน่วยงานราชการยื่นมือเข้ามาเป็นผู้ด�าเนินการ

ในการจัดงาน ท�าให้แนวคิด รูปแบบ และกระบวนการ ตลอดจน

วัตถุประสงค์ในการจัดงานมีการเปลี่ยนแปลงไปด้วย ทั้งนี้ขึ้นอยู่

กับแนวนโยบายของผู้บริหารระดับสูงของจังหวัด และของคณะ

กรรมการจัดงาน ดังนั้นในช่วงระยะเวลาปีหลัง การจัดงาน

ประเพณีแห่เทียนพรรษา จังหวัดอุบลราชธานี จึงมีความหลาก

หลายทางกจิกรรม นอกจากน้ียงัได้มกีารก�าหนดงานประเพณแีห่

เทยีนพรรษาให้มคีวามสอดคล้องกบังานพธิสี�าคญัของจงัหวัดและ

ของชาติอีกด้วย เช่น งานเฉลิมฉลองอุบลราชธานี 200 ปี ในปี 

พ.ศ.2535 งานเฉลิมฉลองปีกาญจนาภิเษก พระบาทสมเด็จ

พระเจ้าอยู่หัวทรงครองสิริราชสมบัติ 50 ปี ในปี พ.ศ.2539 และ

งานครบรอบ 60 ปี ประเพณีแห่เทยีนพรรษาจงัหวดัอบุลราชธานี 

ในปี พ.ศ.2540 โดยเฉพาะอย่างย่ิงจะเห็นได้ชดัเจนในการจดังาน

ประเพณแีห่เทยีนพรรษา จงัหวดัอบุลราชธาน ีในปี 2547 ในครัง้
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นีท้ีก่ารจดังานได้น�าไปผกูโยงกบัวาระโอกาสครบรอบ 72 พรรษา

ของสมเด็จพระนางเจ้าพระบรมราชินีนาถ มีเจตจ�านงจะจัดงาน

เพื่อเป็นการถวายวันมหามงคลครบ 6 รอบ 72 พรรษา โดยใช้

ชื่องานว่า “ทวยราษฎร์ ใฝ่ธรรม งามล�้าเทียนพรรษา เทิดไท้ 72 

พรรษา มหาราชินี”รูปแบบของงานประเพณีแห่เทียนพรรษาใน

ครัง้นัน้ทางคณะกรรมการจดังานได้พยายามขอความร่วมมอืกบั

ทางคุม้วดั ตลอดจนเทศบาล อ�าเภอ กิง่อ�าเภอ ให้จดัส่งต้นเทยีน

พรรษาเข้าร่วมประกวด และมีการก�าหนดให้ลวดลายของต้น

เทียนพรรษาให้มีเนื้อหาหรือสัญลักษณ์ที่เกี่ยวข้องกับการเฉลิม

ฉลองครบรอบ 72 พรรษามหาราชินีด้วย”

 การพยายามใช้กลไกของรัฐในการหล่อหลอมกล่อมเกลาทางการเมืองเช่นนี้ ถือ

เป็นการเน้นยำา้ความเป็นชาตทิางการเมอืงให้เป็นชมุชนด้วยการเน้นยำา้เร่ืองจนิตนาการชาติ

ขึ้นมา (Benedict Anderson, 1983) โดยใช้รูปของวิถีคติชนและประเพณีนำามาสร้างภาพ

ความเป็นชาตนิยิมทางวฒันธรรมให้เกดิขึน้ดงัทีศ่ลิปกจิ ตีข่นัตกิลุ (2546: 179) ได้ชี้ให้เห็น

ว่าชาตคืิอสิง่สมมตทิีถ่กูสร้างขึน้ ดงันัน้การสร้างชาตจิงึจำาเป็นอย่างยิง่ทีจ่ะต้องหยบิยกหรอื

เลือกเอาสิ่งใดสิ่งหนึ่ง เช่น ศิลปะ ดนตรี ประเพณี ฯลฯ มาใช้เป็นเครื่องมือแทนความเป็น

ชาต ิซึง่เนือ้หาของสิง่ทีเ่ลอืกมานัน้มักจะสอดแทรกอดุมการณ์บางอย่างทีส่ะท้อนให้เหน็ถงึ

ความเป็นชาติผ่านปฏบิตักิารของผูม้อีำานาจ นัน่กค็อื “รัฐ” จากประเดน็ดงักล่าวนีเ้บน แอนเด

อร์สัน (Benedict Anderson, 2557: 117) ได้เรียกปฏิบัติการที่เป็นการกระทำาโดยรัฐเช่นนี้

ว่าการสร้าง “ลทัธชิาตนิิยมทางการ” อนัเป็นวถิทีางของการผนวกการแปลงชาตเิข้ากบัการ

ดำารงรักษาอำานาจของสถาบันพระมหากษัตริย์ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง การรักษาอำานาจเหนือ

ดินแดนอันกว้างขวางและเป็นพื้นที่ที่มีความหลากหลายภาษาซึ่งเคยรวบรวมยึดครองเอา

ไว้มาต้ังแต่อดีต ดงักรณชีมุชนอสีานทีค่รัง้หนึง่นัน้กเ็คยอยูภ่ายใต้อำานาจการเมืองของรฐัใน

ยุคจารีต นั่นคือ ราชอาณาจักรลาวล้านช้างมาก่อน แต่ภายหลังก็ตกอยู่ภายใต้อำานาจ

การเมืองของรัฐไทย ฉะนั้นการพยายามที่จะยึดโยงผู้คนในท้องถิ่นอีสานให้มีสำานึกความ

เป็นไทย และเน้นยำ้าความเป็นชาติไทยให้เกิดเข้มข้นเพิ่มมากขึ้นจึงเป็นปฏิบัติการท่ียังคง

เป็นสิ่งที่กระทำาอยู่แม้กระทั่งในสังคมปัจจุบันก็ตาม

 การนำาเสนอภาพความเป็นชาตไิทยผ่านปฏบิตักิารประเพณีในวัฒนธรรมอีสานน้ัน 

ยังมีการสร้างสรรค์ดัดแปลงรูปลักษณ์ประเพณีท่ีเป็นวิถีประเพณีในอดีตแล้วถูกนำามาใช้ใน

วิถีทางการเมืองปัจจุบันด้วย ดังกรณีประเพณีแห่ปราสาทผ้ึง (สกลนคร) ซึ่งผู้เขียนตั้งข้อ
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สังเกตว่ามีการปรับเปลี่ยนรูปลักษณ์เกี่ยวกับสัญลักษณ์หลักในประเพณี นั่นคือ สัญลักษณ์ 

“ปราสาทผึ้ง” ซึ่งถูกแปรรูปไปจากเดิมเป็นอย่างมากโดยมีนัยยะความหมายที่สัมพันธ์กับ

การนำาภาพลกัษณ์ของความเป็นชาตไิทยเข้ามาสอดแทรกไว้ในรปูเรอืนปราสาทผึง้ได้อย่าง

น่าสนใจดังที่ สิริวิมล คำาคลี่ (2555: 50-51) อธิบายว่า

“รูปแบบปราสาทผึ้งประยุกต์ (ยุคปัจจุบัน) มีรูปแบบพัฒนามา

จากปราสาทผึ้งโบราณ ซึ่งในจังหวัดสกลนครได้สืบสานมา

ยาวนาน รูปแบบปราสาทผึ้งโบราณเป็นต้นแบบของปราสาทผึ้ง

ประยุกต์ มีการท�าปราสาทผึ้งประยุกต์อย่างวิจิตรบรรจงมากขึ้น 

มกีารออกแบบและสร้างแบบอย่างทางศิลปะให้เกดิความงามตาม

ความนยิมของสงัคมแต่ละยคุแต่ละสมยั ศลิปะในรูปแบบปราสาท

ผึ้งประยุกต์ที่ประกอบด้วยหลักการองค์ประกอบทางศิลป์เพื่อให้

มีความงดงาม มีความประณีตอ่อนช้อย แฝงไปด้วยหลักการ

ความหมายของความเป็นเอกลกัษณ์ไทยทีมี่ส่วนประกอบด้วยรูป

ร่าง รูปทรง เส้น ช่องไฟ มีความสมส่วนในรูปแบบปราสาทผึ้ง

ประยุกต์ ซ่ึงเร่ิมมีการจัดท�ารูปแบบใหม่ขึ้นและมีวิวัฒนาการรูป

แบบอย่างต่อเนื่อง มีรูปแบบเป็นจัตุรมุข มีเรือนยอดประดับบน

หลงัคาของตวัองค์ปราสาท รปูแบบปราสาทผ้ึงประยกุต์ได้มกีาร

พฒันามาจากต้นแบบพระทีน่ั่งไอศวรรย์ทิพยอาสน์ในพระราชวงั

บางประอิน จังหวัดพระนครศรีอยุธยา และพระที่นั่งจักรีมหา

ปราสาท พระบรมมหาราชวัง กรุงเทพฯ ซึ่งพระที่นั่งทั้ง 2 แห่ง

นีน่้าจะเป็นต้นแบบในการท�าปราสาทผึง้ประยุกต์ ประกอบไปด้วย

เรอืนยอดในทางสถาปัตยกรรมไทย และมยีอดเหนอืหลังคาแบบ

ต่างๆ”

 รูปแบบปราสาทผึ้งประยุกต์ที่ใช้แห่ในประเพณีจังหวัดสกลนครในปัจจุบัน ได้ทำา

หน้าท่ีเป็นสัญลักษณ์เพื่อสื่อถึงความเป็นชาติไทย กล่าวคือ มีการหยิบยืมเอารูปแบบ

ปราสาทในวัฒนธรรมราชสำานักนำามาใช้เป็นแม่แบบ แม้จะปฏิเสธไม่ได้ถึงเหตุผลต่อความ

จำาเป็นในการนำาเอารูปแบบปราสาทจากต้นแบบพระที่นั่งต่างๆ เหล่านั้นนำามาสร้างสรรค์

เพือ่ทำาให้เกิดความงดงาม ความประณีตอ่อนช้อย และมุ่งเน้นให้เห็นภาพลักษณ์ของความ

เป็นเอกลักษณ์ไทย เพราะรูปแบบปราสาทผึ้งแบบจารีตท้องถิ่นแต่โบราณไม่สามารถตอบ
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โจทย์ทีช่ดัเจนได้ ด้วยเหตถุกูมองว่าไม่สามารถสนองต่อการรับรู้และสร้างอารมณ์ความรู้สึก

ในเชิงสุนทรียะแบบชาตินิยมได้ในทัศนะและมุมมองของรัฐที่จะต้องการสื่อความหมายให้

เหน็ความเป็นเอกลกัษณ์ไทยอย่างโดดเด่น ด้วยเหตน้ีุรูปแบบปราสาทผ้ึงประยกุต์ในปัจจบุนั

จึงได้รับการพัฒนาจนกลายเป็นรูปแบบหลักในความคิดและจินตนาการของคนส่วนใหญ ่

ฉะนัน้ปราสาทผ้ึงทีถู่กสร้างด้วยรูปลกัษณ์ใหม่จึงถกูแปลงกายให้เป็นปราสาทแบบราชสำานกั

และได้ทำาหน้าที่เป็นเสมือนฉากหรือสัญลักษณ์ท่ีจะใช้แสดงออกและสื่ออารมณ์และ

จินตนาการถึง “ความเป็นชาติไทย” ได้อย่างคมชัดอีกทั้งยังช่วยเป็นการตอกยำ้าให้กลุ่มชน

ชาวอีสานในฐานะที่เป็นผู้คนและพลเมืองของรัฐชาติไทยได้ใช้ในการประกอบสร้างภาพให้

เกิดแก่สายตาแก่ผู้คนภายนอก ทั้งชาวไทยในภูมิภาคอื่นๆ และชาวต่างชาติที่เป็นนักท่อง

เที่ยวถึงความเป็นเอกลักษณ์ไทยด้วยเช่นกัน

 สิ่งที่ยืนยันเป้าหมายเชิงสัญลักษณ์ของรูปแบบปราสาทผึ้งประยุกต์ในมิติทางการ

(บน) ปราสาทผ้ึงประยุกต์ทรงปราสาทแบบราช

สำานัก ได้รับอิทธิพลต้นแบบจากพระท่ีน่ังต่างๆ 

(ลา่ง) ปราสาทผึง้โบราณทรงปราสาทแบบพืน้บา้น 

ท่ีใช้ในโลกแห่งจิตวิญญาณทางพิธีกรรมและเป็น

รูปแบบงานพุทธศิลป์ท่ีสืบทอดมาจากวัฒนธรรม

ลาวล้านช้าง

เมอืงว่าด้วยความเป็นชาตไิทยอย่างหนึง่ ก็

คือประชาชนได้สร้างสรรค์ปราสาทผึง้แบบ

โบราณทีเ่รยีกว่า “ต้นผึง้” หรอืหอเผิง้ขึน้มา

ใช้แห่ในงานประเพณีนี้ด้วย ซึ่งการสร้าง

ปราสาทผึ้งแบบดั้งเดิมนี้จะใช้ถวายใน

พิธีกรรมทางศาสนาและความเชื่อเท่านั้น 

ทัง้น้ีชาวสกลนครแต่เดมิมคีวามเชือ่ในเรือ่ง

การทำาบุญอุทิศส่วนกุศลให้แก่ญาติผู้ล่วง

ลบัไปแล้ว การทำาต้นผึง้หรอืหอผึง้จากก้าน

กล้วยทำาเป็นโครงต้นผึ้งแล้วนำาดอกผ้ึงมา

ติดประดับประดาตกแต่งให ้เกิดความ

สวยงาม นำาไปใช้ในประเพณีพิธีกรรมดัง

กล่าวและได้ถือปฏิบัติกันแต่อดีตเรื่อยมา 

โดยจะถวายเป็นทานในวันแจกข้าว กล่าว

คือ เมื่อถวายภัตตาหารแก่พระสงฆ์แล้ว ก็

มีการถวายต้นผึ้งเพื่ออุทิศส่วนกุศลต่อมา

ประเพณดัีงกล่าวได้มกีลุม่คนพฒันาและจัด

ขึน้มาให้มคีวามใหญ่โตย่ิงข้ึน ชาวสกลนคร

และชาวคุ้มต่างๆ ที่นับถือศรัทธาต่อองค์

พระธาตุเชิงชุมก็เชื่อว่าการทำาบุญในวัน
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ออกพรรษา เป็นวันที่โลกทั้งสามจะมองเห็นความเป็นอยู่ซึ่งกันและกัน ซึ่งเรียกกันว่า 

“วันพระเจ้าเปิดโลก” ด้วยพทุธานภุาพแห่งพระพทุธองค์ ดงันัน้ ญาตผิูล่้วงลบัทีอ่ยู่ในอกีภพ

ภมิูหนึง่ก็จะสามารถมองเหน็ต้นผึง้/หอผึง้ท่ีบรรดาญาตพิีน้่องได้สร้างขึน้มาถวายแก่วดัและ

องค์พระธาตุศักดิ์สิทธิ์ ฉะนั้นชาวคุ้มต่างๆ จึงได้ร่วมกันสร้างและนำาต้นผ้ึง/หอผ้ึงมาถวาย

พระธาตุเชิงชุมเป็นประจำาทุกปีเรื่อยมาจนถึงปัจจุบัน

 แต่เมื่อเทียบเคียงบทบาทหน้าที่ของปราสาทผึ้งแบบประยุกต์ที่สร้างตามต้นแบบ

พระท่ีน่ังต่างๆ ก็ทำาให้พบว่ามหีน้าท่ีเพยีงเพือ่ใช้ประกวดและใช้ในงานแห่ และเน้นกจิกรรม

เชิงการท่องเท่ียวเป็นหลกั ไม่ได้ใช้ในพธิกีรรมตามคตคิวามเชือ่ทางศาสนาแต่อย่างใด นอก

เหนือจากน้ี ปราสาทผึ้งประยุกต์ก็ยังทำาหน้าที่เสมือนเป็นภาษามาตรฐานอีกรูปแบบหนึ่ง 

เพราะหากกล่าวถงึคำาเรยีก “ปราสาท” แล้วคนส่วนใหญ่ทีเ่ป็นคนไทยกม็กัจะนกึถงึและมอง

เหน็ภาพของพระมหาปราสาทและพระราชวงัเป็นหลกั ด้วยเหตนุีก้ารสร้างภาพปราสาทผึง้

โดยใช้พระที่น่ังในพระราชวังมาเป็นต้นแบบจึงเสมือนเป็นการใช้ภาษาสื่อสารแบบทางการ

อีกรูปแบบหนึ่ง ซึ่งแสดงให้เห็นถึงการถูกควบรวมเข้าไปสู่การสังกัดความเป็นชาติไทยโดย

ปริยายทั้งนี้ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2558: 258-259) ได้อธิบายให้เห็นว่า

“ประเพณีในยคุสมัยใหม่แต่ละประเพณทีีอ่ยู่ในชมุชนอีสานลุ่มน�า้

โขง มีภูมิหลังของประวัติที่มาและการได้รับการสนับสนุนจาก

แหล่งทุนที่แตกต่างไปจากอดีต กล่าวคือ จากเคยเป็นกิจกรรม

ประเพณีของชุมชน ซ่ึงผู้คนที่เป็นชาวบ้านในชุมชนต้องเรี่ยไร

ช่วยเหลอืกนัและกนัไปสูก่ารเป็นกจิกรรมของกลุม่การเมอืงแห่ง

รัฐท่ีอยู่ในภาพขององค์กร ท้ังภาครัฐและภาคเอกชน อีกทั้งยัง

สะท้อนให้เหน็ปรากฏการณ์ทีก่ลุ่มชาวบ้าน ซึง่เป็นส่วนหนึง่ของ

รฐัจ�าเป็นต้องได้รับการช่วยเหลือและให้ความส�าคญัแก่รัฐ เพราะ

ต้องพึ่งพิงกลุ่มรัฐในการสร้างและจัดงานประเพณีขึ้นมา อันเป็น

มูลเหตุส�าคัญที่ท�าให้เกิดการเปล่ียนแปลงในแง่ของรูปแบบและ

เนือ้หาของประเพณจีาก “ประเพณแีบบจารีต” (custom) ไปสู่การ

เป็น “ประเพณีแบบประดิษฐ์” (invented tradition) ภายใต้กลไก

ของอ�านาจแห่งรัฐชาติ”

 ลักษณะเช่นนี้ แสดงให้เห็นว่าการสร้างปราสาทผึ้งด้วยการใช้รูปแบบราชสำานักที่

เป็นปราสาทพระที่นั่งต่างๆ ส่งผลกระทบต่อคติความเชื่อแบบจารีตที่มีต่อการสร้างรูปแบบ
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ปราสาทผึ้งในปัจจุบัน ซึ่งเมื่อพิจารณาถึงความหมายสำาคัญของพระที่นั่งต่างๆ ก็พบว่ามี

การสื่อถึงการเป็นตัวแทนของสถาบันพระมหากษัตริย์ เพราะพระที่นั่ง หมายถึงเรือนที่

ประทบัหรอืทีส่ำาหรบัทรงงานของพระมหากษตัรย์ิ รวมทัง้ต้องการสือ่ความหมายให้เหน็ถงึ

ความทันสมัย (Modern) ได้อีกทางหนึ่ง เพราะโครงสร้างเชิงสถาปัตยกรรมของปราสาท

หลายแห่งถูกปรับเปลี่ยนจากรูปแบบเดิมโดยให้มีลักษณะที่ผสมผสานกับความเป็นสากล 

ซึง่นบัเป็นส่วนหน่ึงของความทนัสมัยหรอืความเป็นสมยัใหม่ (ชาตร ีประกตินนทการ, 2550: 

147) ด้วยเหตุนี ้รฐัจงึได้เข้ามามบีทบาทอย่างสงูในการดดัแปลงสร้างแต่งรูปแบบวฒันธรรม

ให้ทันสมัยตามทัศนะของตน (เสกสรรค์ ประเสริฐกุล, 2551: 1) ปราสาทผ้ึงประยุกต์ทรง

ไทยประเภทเรอืนยอดทีเ่รยีกกนัว่า“ทรงปราสาท” ซึง่เน้นการตกแต่งด้วยลวดลายไทยไม่ได้

มีไว้ใช้ตามแนวคดิแบบเดมิในโลกทางพระพทุธศาสนาชาวบ้าน แต่ถูกสร้างสรรค์ขึน้มาเพือ่

สื่อถึงความเป็นชาติและความเป็นไทย ซ่ึงเน้นยำ้าและสร้างสำานึกการเป็นพลเมืองไทย อีก

ทั้งยังสื่อให้เห็นถึงการแสดงความจงรักภักดีซ่ึงเป็นผลมาจากอิทธิพลของระบบราชการใน

ท้องถิ่น ปรากฏการณ์นี้ โฮมี บาบา (Homi Bhaba, 1990) อธิบายความเป็นชาติในลักษณะ

นี้ว่าเป็นการสร้างวาทกรรม หรือเรื่องเล่าเกี่ยวกับชาติชนิดหน่ึงท่ีเล่าผ่านส่ือต่างๆ ด้วย

แนวคิดแบบผสมผสาน (hybridity) เพราะเชื่อว่าไม่มีเชื้อชาติ เผ่าพันธุ์ หรือวัฒนธรรมใด

ที่บริสุทธิ์โดยไม่แปดเปื้อนจากโลกภายนอก ทุกวัฒนธรรมล้วนต้องมีการข้ามสายพันธุ์ทั้ง

สิ้น

 อนึ่ง นัยยะสำาคัญของการปรับเปลี่ยนรูปลักษณ์ปราสาทผึ้งข้างต้น ก็เนื่องมาจาก

เหตุผลทางการเมือง เพื่อต้องการยำ้าและสร้างการยอมรับความเป็นไทยให้เข้าไปอยู่ในตัว

ตนและจิตวิญญาณของผู้คนชาวอีสานเพราะฉะนั้นรูปลักษณ์ที่ปรับเปลี่ยนแปรรูปซึ่งเรียก

ว่า ““ประยุกต์” ก็ย่อมแฝงนัยดังกล่าวนี้ไว้ด้วย ผลที่ตามมาก็คือ การยอมรับแนวคิดความ

เป็นไทยจนเกดิเป็นอตัลกัษณ์ทางสงัคม (social identity) ของคนอสีานในยคุปัจจบุนัไปโดย

ปริยาย ทั้งนี้พัฒนา กิติอาษา (2557: 127) ชี้ให้เห็นว่า “สำานึกพลเมืองของคนอีสาน อาจ

กล่าวได้ว่า สำานึกพลเมืองและความจงรักภักดีของคนอีสานไม่ใช่ปัญหาอีกต่อไป เพราะ

สำานึกความเป็นพลเมอืงไทยเกดิขึน้อย่างชดัเจนและมัน่คง ทัง้นีเ้ป็นผลมาจากการขยายตวั

ของระบบการศึกษาในโรงเรียน ระบบราชการในระดับท้องถิ่น การขยายตัวของสื่อมวลชน 

รวมทั้งสถานการณ์การเมืองของประเทศเพื่อนบ้านด้วย”

 การประดิษฐ์สร้างประเพณีเพ่ือสื่อถึงความเป็นชาติไทยเช่นนี้ยังมีปรากฏให้เห็น

ในประเพณีอืน่ๆ ของอีสานเช่นประเพณแีห่ผตีาโขน (เลย) กพ็บว่าลวดลายรปูหน้ากากผตีา

โขนในปัจจุบันมีลักษณะแตกต่างไปจากอดีตมาก เพราะมีการตกแต่งลวดลายบนหน้ากาก

โดยใช้ลายไทยเพิ่มขึ้น ซึ่งเป็นการประยุกต์ทำาให้มีความผิดเพี้ยนไปจากเดิม เพราะมองถึง

ความงดงามและประณีตบรรจงจะต้องเน้นความเป็นระเบียบเรียบร้อย อนึ่งหน้ากากผีตา
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โขนบางส่วนก็ยังได้ใช้ช่างฝีมือจากวิทยาลัยเพาะช่างมาช่วยในการวาดลวดลายอีกด้วย 

ลักษณะเช่นน้ี แสดงให้เห็นว่ารัฐท้องถิ่นได้เข้าไปเกี่ยวข้องโยงใยกับกิจกรรมวัฒนธรรม

ประเพณีในฐานะผู้ส่งเสริมและผู้สร้างสรรค์ให้ประชาชนเกิดจินตนาการความเป็นชาติและ

สำานึกให้เกิดขึ้นโดยอาศัยประเพณีของท้องถิ่นนำามาสร้างความหมายใหม่ ดังที่Leslie Lip-

son (1992: 132) เสนอว่ารัฐมีอำานาจสูงสุดในสังคม ไม่มีคนกลุ่มใดสามารถต่อต้านอำานาจ

รฐั หรอืต้ังตนเป็นอสิระจากรฐัได้ ความสมัพนัธ์ในครอบครวั ความเชือ่ทางศาสนา กจิกรรม

ด้านเศรษฐกิจ หรือความเคลื่อนไหวด้านวัฒนธรรม ต่างก็อยู่ในการสอดส่องดูแลของรัฐทั้ง

สิ้น ซึ่งแสดงให้เห็นบทบาทของรัฐในสังคมที่แทรกแซงอยู่ในเนื้อหาของจารีตประเพณีทาง

ศาสนา รวมทั้งแสดงออกมาในอุดมการณ์ทางเศรษฐกิจและการเมือง ซึ่งได้ทำาหน้าที่สร้าง

สำานึกหรอืการรบัรูร่้วมกนัในหมูส่มาชกิของชมุชนผ่านประเพณทีีถ่กูสร้างสรรค์ดดัแปลงขึน้

มาใหม่ด้วย

2. ประเพณีอีสานกับความเป็นชาติไทยในวาทกรรมของทุน
 นอกจากประเพณอีสีานร่วมสมยัจะมีการนำาเสนอความเป็นชาตไิทยผ่านวาทกรรม

ของรัฐดังที่กล่าวมาข้างต้นแล้วยังพบว่ามีการนำาเสนอความเป็นชาติไทยในประเพณีผ่าน

วาทกรรมของทุนด้วย ซึ่งในที่นี้หมายถึงทุนทางเศรษฐกิจ อันเป็นทุนที่มีบทบาทเด่น (โยะ

ชิฮะระ คุนิโอะ, 2537: 2) เป็นทุนที่เกี่ยวเนื่องกับเรื่องระบบเงินตรา และเป็นที่ยอมรับกัน

ในรูปที่มีมูลค่าทางเศรษฐกิจ อีกทั้งยังเป็นกิจกรรมท่ีมีความเกี่ยวข้องกับระบบการค้าการ

ขาย ปรากฏการณ์ทางวัฒนธรรมเช่นน้ีเข้าข่ายตามแนวคิดสังคมศาสตร์ในเรื่องการแปลง

วัฒนธรรมให้เป็นสินค้า หรือ “Commodification” (Craig J. Reynolds, 2002: 311)อัน

เป็นกระบวนการหนึ่งของระบบทุนนิยมอุตสาหกรรมที่พยายามเปลี่ยนทุกส่ิงทุกอย่างให้

กลายเป็นสินค้า ทั้งๆ ที่โดยธรรมชาติแล้วบางอย่างไม่ใช่ หรือไม่ควรมองในแง่สินค้าล้วนๆ 

เช่น งานศิลปะ การรักษาสุขภาพ ซึ่งการเปลี่ยนแปลงทุกอย่างให้เป็นสินค้าก็เพื่อมุ่งเน้น

การให้ผลกำาไร (วิทยากร เชียงกูล, 2550: 26) เป็นการเปล่ียนแปลงส่ิงที่ไม่ใช่สินค้า ซึ่ง

ดั้งเดิมจะไม่มีการตีค่าเป็นตัวเงิน เช่นความคิด ความเชื่อ อัตลักษณ์ ให้ไปอยู่ในรูปของ

สินค้าที่มี “มูลค่า” จากประเด็นนี้เมื่อย้อนกลับมาพิจารณาเรื่องราวประเพณีอีสานร่วมสมัย

ทำาให้พบว่า มีลักษณะที่เกี่ยวข้องสัมพันธ์กับการทำาให้ประเพณีกลายเป็นสินค้าอันเกิดจาก

อำานาจของระบบทุนนิยมที่เน้นผลกำาไรและสร้างมูลค่าเช่นกัน

 จากการศึกษาประเพณีอีสานในสังคมร่วมสมัยพบว่าประเพณีในท้องถิ่นนี้ได้ถูก

ทำาให้กลายเป็นสินค้าวัฒนธรรมโดยเฉพาะเพื่อใช้เป็นทรัพยากรในเวทีการท่องเท่ียว ซึ่ง

ทำาให้ความหมายของประเพณีมิได้อยู่ในพื้นที่ทางความเชื่อศาสนาอีกต่อไป แต่ได้ขยาย
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พรมแดนก้าวข้ามเข้าสู่พื้นท่ีทางเศรษฐกิจท่ีกลายเป็นตลาดของการท่องเที่ยวมากขึ้น 

ตัวอย่างเช่น ประเพณีไหลเรือไฟ (นครพนม) ก็มีการประดิษฐ์ลวดลายดวงไฟนำ้ามันเป็นรูป

ตราสัญลักษณ์หรือโลโก้ของบริษัทต่างๆ ที่ให้การสนับสนุนเสมือนเป็นแหล่งโฆษณา

ประชาสมัพนัธ์ให้แก่ระบบทนุอีกอย่างหน่ึง ดังกรณมีภีาพโลโก้ของสายการบนินกแอร์ (Nok 

Air) ซึ่งเป็นผู้สนับสนุนรายหนึ่งและเป็นสายการบินที่บินตรงจากกรุงเทพสู่นครพนม โดยมี

การประดิษฐ์โลโก้ให้เป็นลวดลายดวงไฟประดบัเรอืไฟในรปูแบบที่ไม่เคยมีมาก่อน เช่นนีจ้งึ

ทำาให้มองเหน็พลงัการแทรกแซงของระบบทนุนยิมทีก้่าวลำา้เข้ามาสูโ่ลกประเพณขีองวถิท้ีอง

ถิ่นโดยมีการก้าวข้ามเข้าสู่พื้นที่เศรษฐกิจและเปล่ียนให้เป็นแหล่งทรัพยากรการท่องเที่ยว

เพื่อก่อให้เกิดรายได้แก่ชุมชนและประเทศชาติเพิ่มเข้ามาด้วย

 การเปิดพรมแดนของพื้นที่ประเพณีให้ก้าวเข้าสู่พื้นที่ทางเศรษฐกิจเพื่อใช้เป็น

แหล่งหารายได้เข้าสูช่มุชนท้องถิน่นัน้ยงัมปีรากฏให้เหน็ในงานประเพณอีืน่ๆ ด้วย ตวัอย่าง

เช่น ประเพณแีห่เทยีนพรรษา (อุบลราชธาน)ี ดงัมคีำาโฆษณาประชาสมัพนัธ์เชญิชวนให้นกั

ท่องเที่ยวเข้ามาเที่ยวงานน้ี ดังความว่า“จังหวัดอุบลราชธานีขอเชิญเที่ยวงานประเพณีแห่

เทียนเข้าพรรษาจังหวัดอุบลราชธานี ประจำาปี 2557 ภายใต้ชื่อ “113 ปี งานประเพณีแห่

เทียนพรรษาอุบลราชธานี 2557” ณ ทุ่งศรีเมือง จังหวัดอุบลราชธานี เพื่อสืบสานและ

อนุรกัษ์วัฒนธรรมประเพณอีนัดงีามของท้องถิน่ เสริมสร้างการมส่ีวนร่วมของประชาชนใน

การส่งเสริมการท่องเที่ยว และเป็นภาพลักษณ์ที่ดีของจังหวัด อีกทั้งยังเป็นการกระตุ้น

เศรษฐกิจภายในจังหวัด”

 นอกจากบรษิทัสายการบินนกแอร์แล้วยังพบว่า มบีรษิทัสายการบนิซึง่เป็นตัวแทน

ของระบบทนุทางธรุกิจท่ีได้เข้ามาส่งเสรมิประเพณเีพือ่การท่องเทีย่วอกีสายการบนิหนึง่ นัน่

คือ แอร์เอเซีย (Air Asia) โดยมีส่วนร่วมดำาเนินกิจกรรมเกี่ยวกับประเพณีแห่เทียนพรรษา

อุบลราชธานีเพื่อส่งเสริมการท่องเที่ยวเช่นกัน ดังที่นายสันติสุข คล่องใช้ยา ผู้อำานวยการ

ฝ่ายการพาณิชย์ สายการบินไทยแอร์เอเชีย กล่าวว่า 

“ที่ผ่านมา แอร์เอเชียได้มีส่วนร่วมในงานประเพณีแห่เทียน

พรรษา จังหวัดอุบลราชธานี ตั้งแต่ ปี พ.ศ. 2554 โดยการน�า

พนักงานของสายการบินฯ จากส่วนปฏิบัติการฝ่ายต่างๆ ทั้งใน

ประเทศไทยและต่างประเทศ เข้าร่วมเดินขบวนและฟ้อนร�าใน

ประเพณีแห่งเทียนพรรษาดังกล่าว และสายการบินฯ ยังได้รับ

เกยีรตแิละความไว้วางใจจากทางจงัหวดัอบุลราชธานีให้ท�าหน้าที่

ร่วมอัญเชิญเทียนพรรษาหลวงพระราชทานจากพระบาทสมเด็จ
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พระเจ้าอยูห่วัฯ สูง่านประเพณ ีตัง้แต่ปี พ.ศ. 2555 ซึง่สร้างความ

ภาคภูมิใจให้กับเหล่าพนักงานและสายการบินเป็นอย่างยิ่ง”

(http://travel.mthai.com/news/89023.html สืบค้นเมื่อ 2 

ธันวาคม 2558)

 ลักษณะเช่นน้ี ทำาให้มองเห็นว่าประเพณีในสังคมอีสานร่วมสมัยได้กลายเป็นเวที

การท่องเที่ยวอีกรูปแบบหน่ึง ซ่ึงถูกประกอบสร้างขึ้นภายใต้สัญญะของความเป็นชาติไทย

ในรูปแบบของ “การท่องเที่ยววิถีไทย” ซึ่งเป็นการมองประเพณีที่เป็นรากฐานภูมิปัญญาให้

กลายเป็นสนิทรพัย์ในเชิงเศรษฐกจิภายใต้บรบิทของกระบวนการสร้างชาตแิละรฐัชาตสิมัย

ใหม่ปรากฏการณ์เช่นนี้ยังสะท้อนให้เห็นถึงระบบทุนท่ีเข้ามาส่งเสริมประเพณีที่แฝงนัยยะ

การสนับสนุนการสร้างอุดมการณ์ชาตินิยมของภาครัฐด้วย นั่นก็คือการเข้ามาเป็นตัวแทน

การสนับสนุนและส่งเสริมกิจกรรมทางพุทธศาสนาโดยทำาหน้าที่ร่วมอัญเชิญเทียนพรรษา

หลวงพระราชทานจากกรุงเทพฯ มาสู่งานประเพณีแห่เทียนพรรษาในอุบลราชธานีเพื่อนำา

เทียนพรรษาพระราชทานดังกล่าวซ่ึงเสมือนเป็นหลักชัยและสัญลักษณ์สำาคัญย่ิงมาในงาน

ประเพณีแห่เทียนอุบลราชธานี ทั้งนี้ความเป็นชาติไทยในกิจกรรมเชิงประเพณีดังกล่าว จึง

ถกูสือ่ผ่านสญัลกัษณ์ประจำาชาต ินัน่คอื พระมหากษตัริย์ วธิคีดิเช่นนีแ้สดงให้เหน็การสร้าง 

“กลุม่ทางสงัคม” โดยประดษิฐ์สร้างจนิตนาการให้มลีกัษณะโยงใยเข้าสู่ศนูย์กลาง (เบน แอนด์

เดอร์สัน, 2557) อันเป็นการพยายามสร้างเครือข่ายชุมชน และทำาให้อานุภาพของคำาว่า 

“ชาตไิทย” น้ันมีพลังต่อการสร้างสำานกึรูข้องผูค้นในชมุชนท้องถิน่ให้เกดิจนิตนาการสูค่วาม

เป็นชาติได้เป็นอย่างดี

พิธีอัญเชิญเทียนพรรษาพระราชทาน โดยมีบริษัทสายการบินเป็นตัวแทน

อัญเชิญมาจากกรุงเทพฯ สู่การเป็นสัญลักษณ์สำาคัญในประเพณีแห่เทียน

พรรษาจังหวัดอุบลราชธานี

 อนึ่ง ภาพการอัญเชิญต้นเทียนพรรษาพระราชทานนำามาเป็นหลักชัยในงาน

ประเพณีน้ี ยังสามารถสื่อให้เห็นถึง “การสร้างสำานึกความเป็นชาติทางวัฒนธรรม” ด้วย 

กล่าวคือ เป็นการมองอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มชนโดยดูจากขนบธรรมเนียม
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ประเพณแีละวัฒนธรรมทีม่อียูร่่วมกบัส่วนกลางซึง่แสดงให้เหน็ว่าประเพณีอสีานในวถิรีาษฎร์

นัน้กม็ลีกัษณะเช่นเดยีวกบัประเพณีแห่เทียนพรรษาในวถิรัีฐของภาคกลางและปรากฏอยู่ใน

วิถีของราชสำานักเช่นกัน ฉะนั้นการพระราชทานต้นเทียนพรรษาให้แก่พสกนิกรชาวอีสาน 

จึงแสดงให้เห็นถึงความเชื่อทางศาสนาของพระมหากษัตริย์ในฐานะตัวแทนของความเป็น

ชาตไิทย อนัมคีวามเป็นหนึง่เดยีวกนักบัประชาราษฎร์ในพืน้ทีท้่องถิน่แห่งนีด้้วย การได้รับ

ต้นเทียนพรรษาพระราชทานจากพระมหากษัตริย์ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ของความเป็นชาติ จึง

สามารถกระตุ้นและส่งผ่านไปถึงจิตสำานึกให้ผู้คนเกิดความเทิดทูนและผูกพันในความเป็น

ชาตมิากขึน้เพราะฉะนัน้กลุม่คนเหล่านีจ้งึมคีวามรูส้กึและยอมรบัความเป็นพลเมอืงของรฐั

ชาติไทยและมีสำานึกถึงความเป็นไทยเกิดขึ้น ดังที่ชาร์ลส์ เอฟ คายส์ (Charles F. Keyes, 

2556: 130) ได้แสดงความคิดเห็นว่า

“หลังจากที่ภาคอีสานทั้งหมดถูกผนวกเข้าเป็นส่วนหน่ึงของราช

อาณาจักรสยามและตกอยู่ภายใต้การควบคุมจากฝ่ายสยามหรือ

ไทยเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ ในขณะที่อ�านาจและอิทธิพลของรัฐไทยแผ่

ขยายเข้ามาในภูมิภาคนี้มากขึ้น คนอีสานก็เริ่มยอมรับและ

ตระหนักว่า พวกเขาแตกต่างจากคนไทยภาคกลางทั้งในด้าน

ชาติพันธุ์ การเมือง และเศรษฐกิจ ถึงแม้จะมีกระแสแนวคิดท้อง

ถิน่อสีานนยิม โดยเฉพาะอย่างยิง่เร่ิมตัง้แต่สมยัสงครามโลกคร้ัง

ที่ 2 เป็นต้นมา และแม้ว่าบรรดาเจ้าหน้าที่รัฐบาลฝ่ายสยาม

จ�านวนมากทั้งในอดีตและปัจจุบันเชื่อว่า กระแสนี้จะน�าไปสู่เรื่อง

การแบ่งแยกดินแดนภาคอีสานเพื่อไปรวมกับประเทศลาว แต่

ทว่าส�าหรับชาวอีสานส่วนใหญ่มองว่า ตัวเองเป็นส่วนหนึ่งของ

สงัคมไทยโดยรวมทีม่ท้ัีงวฒันธรรมอสีานและวฒันธรรมไทยเป็น

แนวทางหลกัในการแสดงพฤติกรรมทางสังคมของพวกเขา แม้ว่า

จะมีระดับที่แตกต่างกันไปก็ตาม”

 ความเป็นชาตไิทยในวาทกรรมของระบบทนุนยิมทีแ่ฝงมากบัการส่งเสรมิการท่อง

เที่ยวเชิงประเพณีเช่นนี้ ชี้ให้เห็นว่าความเป็นชาติไทยซึ่งได้กลายเป็นสินค้าและเป็นส่ิงที่

สามารถสร้างรายได้ให้เกิดข้ึนได้ กระแสการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรมในสังคมไทยปัจจุบัน 

มีส่วนสำาคัญที่ได้ผลักดันทำาให้ประเพณีแห่เทียนพรรษาอุบลราชธานีได้รับความสนใจและ

กลายเป็น “ผลิตภัณฑ์การท่องเที่ยว” ขึ้นมา เพื่อดึงดูดนักท่องเที่ยวและสร้างรายได้ให้แก่
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จังหวัด ภูมิภาค และประเทศชาติซึ่งอาจกล่าวได้ว่าเป็นประเพณีที่ถูกสืบสร้างควบคู่ไปกับ

การพัฒนาเศรษฐกิจแห่งชาติพร้อมๆ กัน ฉะนั้น แนวคิดที่ว่าด้วยผลประโยชน์แห่งชาติจึง

เกดิขึน้ ซึง่ในแง่ของรฐัแล้วการส่งเสรมิและสร้างสรรค์ประเพณีให้เป็นเวทขีองการท่องเทีย่ว

ก็มีนัยยะที่เกี่ยวข้องกับการสร้างและรับผลประโยชน์แห่งชาติด้วยเช่นกัน (วีระ สมบูรณ์, 

2553: 61) การส่งเสริมการท่องเที่ยวไทยตามแนวคิดที่ว่า “ไทยเที่ยวไทย ไทยพัฒนา ไทย

เจริญ” ได้แสดงให้เห็นอุดมการณ์ชาตินิยมอีกแบบหนึ่งที่เรียกว่า “อุดมการณ์ชาตินิยมทาง

เศรษฐกิจ” นั่นก็คือ ลัทธิชาตินิยมที่ให้ความสนใจเป็นพิเศษต่อเศรษฐกิจแห่งชาติ ซึ่งเรียก

ว่า ชาตินิยมทางเศรษฐกิจโดยหัวใจสำาคัญของแนวคิดนี้ก็คือ การทำาให้ประเทศพึ่งตนเอง

ได้ การทำาเช่นนี้ได้ ประชาชนในชาติจะต้องนยิมและให้การสนับสนุนสนิค้าและอุตสาหกรรม

ของประเทศตนมากกว่าสินค้าของต่างชาติ ชาตินิยมทางเศรษฐกิจนั้นจึงให้ความสำาคัญแก่

เศรษฐกจิแห่งชาตหิรอืโครงสร้างการผลติภายในประเทศมากกว่าการค้ากบัต่างประเทศ (สม

เกียรติ วันทะนะ, 2551: 121) ฉะนั้นภาพลักษณ์ของประเพณีแห่เทียนพรรษาอุบลราชธานี

ในฐานะทีเ่ป็นประเพณวีถีิไทยจึงเป็นกิจกรรมการท่องเทีย่วชนดิหนึง่ของไทยท่ีมแีนวคดิแฝง

เร้นเช่นเดียวกับการสร้างอุดมการณ์ชาตินิยมไทยไว้ด้วย ซึ่งล้วนพยายามเน้นยำ้าภาพที่มี

ลกัษณะตามองค์ประกอบงานศิลปะแบบไทยทัง้นีก้เ็พือ่นำาเสนอเป็นสนิค้าทางวัฒนธรรมให้

เกิดแก่สายตาของผู้ชมนั่นคือ บรรดานักท่องเที่ยวให้ได้รับรู้และมองเห็นอย่างเป็นรูปธรรม

3. ประเพณีอีสานกับความเป็นชาติไทยในวาทกรรมของชาติพันธุ์
 ในสงัคมอสีานนัน้มไิด้มเีพยีงคนทีพ่ดูภาษาอสีานเป็นภาษาถิน่เท่านัน้ แต่ยงัมกีลุ่ม

ชาตพินัธุอ์ืน่ๆ ที่ไม่ใช่คนพดูอีสานอาศัยปะปนอยู่เป็นจำานวนมาก ไม่ว่าจะเป็นกลุ่มผูไ้ทแถบ

นครพนม สกลนคร กาฬสนิธ์ุ มกุดาหาร หรอืไทเลย ไทดำา ไทพวนในจงัหวัดเลย หนองคาย 

หรือชาวกูยเขมร และส่วยในจังหวัดศรีสะเกษ สุรินทร์ บุรีรัมย์ หรือชาวไทเบิ้ง ไทโคราชใน

จังหวัดนครราชสีมา หรือชาวบูรแถบอำาเภอโขงเจียมจังหวัดอุบลราชธานี เป็นต้น อย่างไร

กต็ามกลุม่ชาตพัินธุเ์หล่านีล้้วนมสีถานภาพและมสีำานกึของความเป็นคนไทยและความเป็น

ชาติไทยทีป่ะปนในวถิปีฏบัิตกิารของชวีติประจำาวนั รวมทัง้กจิกรรมเชงิประเพณแีละพธิกีรรม

ในวัฒนธรรมของตนด้วย

 ทั้งนี้การฟ้อนบูชาพระธาตุพนมก็เป็นอีกประเพณีหนึ่งของกลุ่มชาติพันธุ์ผู้ไท ซึ่ง

เป็นการแสดงพื้นเมืองที่ได้รับการถ่ายทอดมาเป็นเวลาช้านานแล้ว ในอดีตการฟ้อนนั้นไม่

เน้นความเป็นระเบียบเรียบร้อย หรือเน้นความพร้อมเพรียงกันมากนัก แต่เน้นที่ลีลาการ

ฟ้อนต่างๆ โดยเคลื่อนไหวไปตามธรรมชาติ แต่ต่อมาในปี พ.ศ.2498 เน่ืองจากพระบาท

สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวและสมเด็จพระนางเจ้าพระบรมราชินีนาถ ได้เสด็จเยี่ยมราษฎรภาค
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อีสานและทรงถือวโรกาสบำาเพ็ญพระราชกุศลวันมาฆบูชาที่วัดพระธาตุพนม จังหวัด

นครพนม แล้วทางจังหวัดจึงได้เชิญชวนให้กลุ่มชาติพันธุ์ต่างๆ นำาศิลปะการแสดงของตน

มาแสดงต่อหน้าพระทีน่ัง่ ซึง่หนึง่ในนัน้มกีารฟ้อนถวายบชูาของชาวผู้ไท โดยมีการปรับปรุง

และออกแบบท่ารำาให้เกดิความสวยงามมากขึน้ ส่วนการแต่งกายของหญงิชาวผู้ไทกพ็บว่า 

แต่เดิมนิยมแต่งกายด้วยผ้าพื้นสีดำา(พระมหาบัญชา เขมปัญฺโญ, 2542: 224) หรือสีย้อม

ครามเข้มออกดำาเป็นหลัก แต่เมื่อต้องมาฟ้อนถวายหน้าพระที่นั่ง เป็นเหตุทำาให้ต้องมีการ

แปรรูปร่างหน้าตาของเสื้อผ้าเครื่องแต่งกายให้เกิดความประณีต งดงาม และมีรูปแบบที่

เป็นระเบียบแบบแผนยิ่งขึ้น

 อย่างไรกต็ามเมือ่มกีารนำาการฟ้อนรำาของชาวผูไ้ทไปแสดงในงานประเพณีสำาคญัๆ 

เพิม่มากขึน้ นบัตัง้แต่หลังจากงานรบัเสดจ็เจ้านายชัน้สงูมาแล้ว กพ็บว่ามคีวามพยายามที่

จะประดิษฐ์สร้างชดุเสือ้ผ้าของหญงิสาวผูไ้ทที่ใช้ในประเพณกีารฟ้อนรำาให้มลัีกษณะเด่นชดั

มากขึน้ ทัง้น้ีเพือ่ขบัเน้นให้เหน็ภาพของความเป็นชาตพินัธุผู้์ไททีผ่สมผสานอยูร่่วมกบัความ

เป็นชาติไทยด้วย กล่าวคือ ชุดฟ้อนผู้ไทเมืองเรณูนครประยุกต์นี้จะมีสีสันที่สอดคล้องกับสี

ธงชาติไทยอย่างเห็นได้ชัด เพราะเสื้อผ้าชุดฟ้อนจะประกอบไปด้วยโทนสีหลักๆ 3 สี ได้แก่ 

สีนำ้าเงิน สีแดง และสีขาวซึ่งสีหลักดังกล่าวล้วนสอดคล้องกับสีธงชาติไทยในปัจจุบัน 

การฟ้อนผูไ้ทจงัหวดันครพนม จดัเป็นศลิปะการฟ้อนท่ีมชีือ่เสียงและเป็นท่ีรู้จกักนัอย่างกว้าง

ขวาง โดยเฉพาะการฟ้อนผู้ไทของอำาเภอเรณูนคร ถือว่าเป็นเอกลักษณ์ของนครพนม ท่า

ฟ้อนผู้ไท ได้แก่ ท่าเตรียม ท่านกกระบาบิน ท่าลำาเพลิน ท่ากาเต้นก้อน ท่ารำาม้วน ท่าฉาย 

ท่ารำาส่าย ท่ารำาบูชา ท่าก้อนข้าวเย็น ท่าเสือออกเหล่า ท่าจระเข้ฟาดหาง ซึ่งการฟ้อนจัด

เป็นคู่ๆ หญิงชาย ตั้งแต่ 10 คู่ขึ้นไป เครื่องดนตรีประกอบด้วยกองกิ่ง กลองแตะ กลองยาว 

ฆ้องโหม่ง พังฮาดและกั๊บแก๊บ ส่วนเครื่องแต่งกายฝ่ายหญิงนิยมใช้เสื้อสีนำ้าเงินเข้มขลิบสี

แดงท้ังเสือ้และผ้าซิน่ ผ้าสไบสขีาว เครือ่งประดบัใช้เครือ่งเงนิตัง้แต่ตุม้ห ูสร้อยคอกำาไลเงนิ 

ผมเกล้ามวยสงูทดัดอกไม้สขีาว ห่มผ้าสไบหรอืผ้าเบีย่งสขีาว ซึง่ปัจจบุนัใช้ผ้าถกัสีขาว ส่วน

ผู้ชายจะใส่เสื้อม่อฮ่อมขลิบผ้าแดง นุ่งกางเกงขาก๊วยมีผ้าคาดเอว 

 ลักษณะการแต่งกายสำาหรับการฟ้อนของชาวผู้ไทเมืองเรณูนครโดยเฉพาะฝ่าย

หญงิน้ัน พบว่าเมือ่นำามาพจิารณาเปรยีบเทยีบกบัชดุผู้หญงิผู้ไทในอดตีจะมคีวามผิดแปลก

ไปจากของเดมิมาก เพราะเป็นการประยุกต์ข้ึนมาใหม่ และทำาให้กลายเป็นเอกลกัษณ์เฉพาะ

ถิ่นเรณูนครเมืองชายแดนแม่นำ้าโขงเท่านั้น เพราะเมื่อเทยีบกับชุดฟ้อนผู้ไทสกลนครและผู้

ไทกาฬสนิธุห์รอืมกุดาหารกพ็บว่ามลีกัษณะที่ไม่เหมอืนกนั ฉะนัน้ชดุฟ้อนผูไ้ทเมืองเรณนูคร

จงึถอืเป็นการประดิษฐ์ใหม่ภายใต้บรบิทของรฐัชาตไิทยโดยมีการนำาเสนอภาพชดุฟ้อนที่ไป

พ้องกับสีธงชาติไทย หรือเรียกอีกอย่างหน่ึงว่า “ธงไตรรงค์” อันมีลักษณะเป็นธงสี่เหลี่ยม



วารสารมนุษย์กับสังคม คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์
Journal of Man and Society      Faculty of Humanities and Social Sciences

ปีท
ี่ 1

  
ฉบ

ับท
ี่ 2

  
(ม

.ค
.5
9 

–
 ม

ิ.ย
.5
9)

28

ผืนผ้าใช้สีหลักในธง 3 สี คือ สีแดง ขาว และนำ้าเงิน ซึ่งภายในแบ่งเป็นแถบ 5 แถบ แถบ

ในสดุสนีำา้เงนิ ถดัมาด้านนอกทัง้ด้านบนและล่างเป็นสีขาวและสแีดงตามลำาดบั แถบสีนำา้เงนิ

มขีนาดใหญ่กว่าแถบสอ่ืีนๆ เป็น 2 เท่า ความหมายสำาคญัของธงไตรรงค์นัน้หมายถงึสถาบนั

หลักทัง้ 3 ของประเทศไทย คอื ชาต ิ(สแีดง) ศาสนา (สขีาว) และพระมหากษตัรย์ิ (สนีำา้เงนิ) 

สีทั้ง 3 สีนี้เองคือที่มาของการเรียกชื่อธงนี้ว่า “ธงไตรรงค์”ฉะนั้นการเลือกใช้สัญลักษณ์ของ

สธีงชาตินำามาสร้างสรรค์ดดัแปลงให้กลายเป็นชดุประจำาชาตพินัธุข์องตนในกจิกรรมประเพณี

ฟ้อนผู ้ไท จึงแสดงให้เห็นถึงความจงรักภักดีต่อสถาบันชาติในอีกรูปแบบหนึ่งจาก

เครือ่งแตง่กายและสสีนัชดุฟอ้นของหญงิชายชาวผูไ้ท เมอืงเรณนูคร 

จังหวัดนครพนม

 นอกจากเสื้อผ้าเครื่องแต่งกายของหญิงสาวผู้ไทเมืองเรณูนครที่สามารถแสดงให้

เห็นถึงความเกี่ยวโยงกับลักษณะความเป็นชาติไทยแล้ว ยังพบว่ามีเสื้อผ้าเครื่องแต่งกาย

ของบุคคลศักดิ์สิทธิ์ในโลกจินตนาการแห่งความเชื่อ ซึ่งทำาหน้าที่เสมือนเป็นเทพเจ้าผู้ปก

ปักรักษาคุ้มครองผู้คนบ้านเมืองก็ยังมีส่วนเกี่ยวข้องกับประเด็นข้างต้นนี้ด้วย ดังกรณี

ประเพณบีวงสรวงเจ้าแม่สองนาง (มกุดาหาร) ตามตำานานเมอืงมกุดาหารซึง่ได้กล่าวถงึเจ้า

แม่สองนางพี่น้องว่า

ปรากฏการณ์ข้างต้นนี้ ชิเกฮารุ 

ทานาเบ (2555: 65) มองว่าเป็น

ประเพณีปฏิบัติที่ระบบทางการ

เมืองของรฐัซึง่ทรงอำานาจนัน้ได้

พยายามควบรวมชนกลุ่มน้อย

เข้าไว้ด้วย ดังนั้นชาวผู ้ไทใน

ฐานะท่ีเป ็นชนกลุ ่มน ้อยจึง

พยายามที่จะสร้างตัวตนของ

กลุม่ให้เกิดการเชือ่มโยงสมัพันธ์

กับความเป็นพลเมืองของรัฐ

ชาติไทยผ่านการประดิษฐ์สร้าง

ประเพณีและสร้างความหมาย

ใหม่ได้อย่างน่าสนใจ
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“เจ้าแม่สองนางพี่น้องเป็นธิดาของเจ้ากรุงเวียงจันทน์ที่เดินทาง

มาสร้างบ้านแปลงเมืองยังภาคใต้ของลาว เป็นหญิงฝาแฝดชื่อ

นางพมิและนางพา ทัง้สองเป็นผู้ทีม่คีวามรู้ความสามารถในด้าน

การเมืองและการปกครองเป็นเลิศ มีความเฉลียวฉลาด มีความ

รูเ้กีย่วกบัโหราศาสตร์ และเป็นทีป่รึกษางานบ้านงานเมอืงตลอด

จนบัญชาการเกี่ยวกับส่วยสาอากรที่ขึ้นแก่เมืองมุกดาหารซึ่งใน

อดตีทีต่ัง้อยูท่ัง้สองฝ่ังแม่น�า้โขง ท�าให้เกดิความอยูด่มีีสุขแก่บ้าน

เมือง อยู่ต่อมาเจ้าแม่สองนางพี่น้องได้มาร่วมในงานพิธีบุญส่วง

เฮือ (แข่งเรือ) ขณะที่เจ้าแม่ทั้งสองได้ลงเรือเล่นงานบุญได้เกิด

อุบัติเหตุทางน�้า เรือล่มบริเวณที่เป็นสบมุก เป็นเหตุให้นางพิ

มนางพาสองพี่น้องเสียชีวิต ได้สร้างความเศร้าโศกเสียใจแก่ชาว

เมืองเป็นอย่างยิ่ง ชาวเมืองจึงได้ร่วมกันอธิษฐานจิตขอให้ดวง

วญิญาณของเจ้านางได้มาปกปักรกัษาคุม้ครองบ้านเมอืงนีส้บืไป 

และชาวเมืองเล่าลือกันว่า เจ้านางทั้งสองรับว่าจะมาช่วยเหลือ

คุ้มครองให้ชาวมุกดาหารให้อยู่เย็นเป็นสุข ชาวเมืองจึงได้ร่วม

กันสร้างศาลให้เจ้าแม่สองนางพี่น้องขึ้นที่บริเวณสบมุก เรียกว่า 

“ศาลเจ้าแม่สองนางสถิต” เรื่อยมาจนทุกวันนี้”

(สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เล่ม 3, 2542: 1019)

รูปหล่อสัมฤทธิ์เจ้าแม่สองนางพี่น้องสถิต ชาวเมืองนิยมนำาผ้าสไบจีบสองชั้นแบบไทยมาห่มให้เจ้าแม่ทั้ง

สอง ณ ศาลเจ้าแม่สองนาง อำาเภอเมือง จังหวัดมุกดาหาร
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 จากเรื่องเล่าตำานานข้างต้น แสดงให้เห็นว่าเจ้าแม่สองนางเป็นแม่หญิงชั้นสูงของ

ลาว คือเป็นธิดาเจ้าเมืองเวียงจันทน์ ซึ่งเป็นประเด็นสำาคัญที่เชื่อมโยงกับการศึกษาในครั้ง

นี้ กล่าวคือ ความหมายของเจ้าแม่สองนาง มีการปรับเปลี่ยนและแปรรูปลักษณ์จาก “หญิง

ลาว” กลายเป็น “หญิงไทย” ผ่านการประกอบสร้างรูปปั้นหรือรูปหล่อเจ้าแม่ที่ตั้งอยู่ในศาล

เจ้าแม่สองนางสถติในปัจจบุนั เพราะภาพลกัษณ์ของเจ้าแม่สองนางทีเ่ป็นธดิาเจ้าเมอืงลาว

ซึ่งคนส่วนใหญ่ก็เข้าใจว่ารูปร่างหน้าตา รวมท้ังเครื่องแต่งกายก็น่าจะเป็นแบบหญิงชั้นสูง

ชาวลาวตามวิถวัีฒนธรรมลาวล้านช้างเวยีงจนัทน์ แต่ทว่ารูปลักษณ์ของหุ่นเจ้าแม่สองนาง

กลบัมีลกัษณะของความเป็นไทยปรากฏขึน้มาแทนที ่นัน่คอื มกีารสร้างประเพณีนยิมท่ีมกั

นำาเอาสไบจีบแบบผู้หญิงไทยโบราณมาห่มให้แก่หุ่นรูปปั้นเจ้าแม่สองนาง ซึ่งเป็นสไบจีบ

สองชัน้เป็นสไตล์การแต่งตวัแบบไทยให้เข้ามาแทนที ่และมกีารพยายามปรับเปล่ียนสถานะ

บทบาทของเจ้าแม่สองนางในเรือ่งเล่าตำานานไปสูป่ฏบิตักิารในประเพณพีธิกีรรมทีม่ลีกัษณะ

แตกต่างกัน แม้จะมีการเปลี่ยนผ้าสไบตามวาระของกิจกรรมเชิงประเพณีก็ตาม อาทิ บาง

ครั้งก็ห่มสไบสีขาวล้วน บางครั้งก็ไม่มีการห่มผ้าสไบ แต่ส่วนใหญ่แล้วผู้คนมักนิยมห่มสไบ

จีบสองชั้นแบบไทยให้แก่รูปปั้นหล่อองค์เจ้าแม่สองนาง ซึ่งถ้ามองว่ารูปหล่อเคารพนี้เป็น

เสมือนอนุสาวรีย์ คือเป็นสิ่งสร้างขึ้นมาเพ่ือระลึกถึงบุคคลหรือเหตุการณ์หรืออุดมการณ์ 

และเม่ือพิจารณาถึงความงดงามของรปูเคารพเจ้าแม่โดยมองผ่านสญัลกัษณ์ของผนืผ้าสไบ

ลักษณะแบบไทย ฉะนั้น ความสง่างามที่บังเกิดขึ้นในใจของผู้คนที่พบเห็น จึงมีภาพการ

เน้นยำา้ให้เหน็ภาพของความเป็นชาตไิทยสอดแทรกปะปนเข้ามาด้วย ถงึแม้ว่าประวตัติำานาน

ของเจ้าแม่สองนางนัน้จะบ่งชีช้ดัเจนว่าเป็นเชือ้ชาตลิาวมาก่อน แต่ทว่ากม็กีารสร้างตำานาน

ขึ้นมาใหม่ว่าเจ้าแม่ทั้งสองนางนั้นอยากจะสถิตอยู่ฝั่งประเทศไทยมากกว่า ด้วยเหตุนี้เรียก

ขานกันว่า “ศาลเจ้าแม่สองนางสถิต” ซึ่งหมายถึงเจ้าแม่ทั้งสองปรารถนาที่จะสถิตอยู่ในฝั่ง

ขวาของแม่นำ้าโขงหรือฝั่งประเทศไทย ลักษณะดังกล่าวนี้ จึงชี้ให้เห็นถึงวาทกรรมความรู้ที่

ถกูเลอืกและถกูสร้างขึน้มาใหม่เพ่ือให้สอดคล้องกับเป้าหมายของรฐัชาต ิซึง่มุ่งให้ประชาชน

พลเมอืงเกดิความสำานึกในความเป็นพลเมืองของชาตผ่ิานการประดษิฐ์สร้างความรู้เก่ียวกบั

ประเพณีความเชื่อดังที่กล่าวมาแล้วข้างต้น

 จากปรากฏการณ์นี้ ทำาให้มองเห็นการเลือกชุดเสื้อผ้าเครื่องแต่งกายที่นำามาสวม

ใส่องค์รูปหล่อเจ้าแม่สองนางที่ผู้คนชาวเมืองและเจ้าหน้าที่ดูแล ซึ่งเป็นคนไทยมุกดาหาร

ได้เป็นผู้กำาหนดเลือกและสร้างจินตภาพของการห่มสไบจีบแบบไทยขึ้นมา ท้ังนี้เพื่อสื่อให้

เห็นจินตนาการเกี่ยวกับชุมชนชาติและความเป็นไทยให้เกิดแก่สายตาของผู้ที่เข้ามาเซ่น

สรวงบูชา อีกทั้งยังสะท้อนให้เห็นถึงความหมายของรูปหล่อสัมฤทธิ์องค์เจ้าแม่สองนางที่

หมายถงึรปูหล่อของรฐัไทยและกลายเป็นตวัแทนของส่ิงศกัดิสิ์ทธิค์ูบ้่านคูเ่มอืงไทยในเมือง
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ชายแดนน้ีด้วย รวมทัง้รปูหล่อเจ้าแม่สองนางนีย้งัได้ทำาหน้าที่ในการแสดงอุดมการณ์ความ

เป็นชาติ โดยการปรับรูปลักษณ์ของวัฒนธรรมแต่เดิม แล้วนำามาปรับสร้างใหม่ให้มีภาพ

ลักษณ์ของ “ความเป็นไทย” ปรากฏแฝงอยู่ด้วย ตลอดจนเป็นการนำาเสนอภาพความเป็น

หน่ึงเดยีวให้แก่ความเป็นรัฐชาตไิทย ถงึแม้ตำานานจะกล่าวอ้างว่าบคุคลศกัดิส์ทิธิน์ีม้ไิด้เป็น

สมาชิกของคนในชาติก็ตาม แต่ก็มีการนำาเอาความเป็นไทยเข้าไปสอดแทรกในรูปลักษณ์

ของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ผู้คนนับถือ อันเป็นการหล่อหลอมทางความคิดความเชื่อให้ผู้คนที่มี

ถิน่ฐานอยูแ่ถบเมืองชายแดนของประเทศไทยมีความตระหนักรู้และเน้นยำา้การเป็นพลเมอืง

ไทยและเข้าสู่การเสริมภาพลักษณ์ของความเป็นรัฐชาติไทยในยุคสมัยใหม่ด้วยเช่นกัน

4. ประเพณอีสีานกบัความเป็นชาตไิทยในวาทกรรมข้ามพรมแดนรฐัชาติ
 สังคมโลก (global society) ในแง่ที่เป็นระบบความสัมพันธ์ระดับโลกที่ดำารงอยู่ใน

ยคุปัจจบุนัพฒันาขึน้มาจากการขยายตวัของความสัมพนัธ์ด้านการผลิตและการแลกเปล่ียน

สินค้า ด้านวัฒนธรรม และการสื่อสาร รวมทั้งด้านการเมืองจนครอบคลุมไปทั่วโลก ความ

สัมพันธ์เช่นน้ีไม่จำาเป็นต้องเป็นความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับเจ้าหน้าที่ของรัฐเสมอไป แต่

อาจจะเป็นความสมัพันธ์ระหว่างปัจเจกชนและกลุ่มคนในด้านความเชือ่ศาสนา วทิยาศาสตร์ 

ภาษา การค้า และอื่นๆ รวมทั้งความสัมพันธ์ระหว่างองค์กรประชาชนทั้งหลายที่ขยายตัว

ไปทั่วโลก (Shaw, 1992: 429) โลกในยุคนี้จึงมีสภาพเหมือนโลกไร้พรมแดน การเติบโต

อย่างรวดเร็วของเครือข่ายความสัมพันธ์ข้ามพรมแดนดังกล่าวเกิดขึ้นได้ด้วยผลจากการ

ปฏวิตัด้ิานเทคโนโลยีการสือ่สารและคมนาคม และในท่ามกลางการเลือ่นไหลทางวฒันธรรม

ข้ามพรมแดนของรัฐชาติ และการเคลื่อนย้ายของผู้คนข้ามถิ่นไปสู่เมือง ความเป็นชุมชน

จึงมิได้ถูกจำากัดอยู่แต่เพียงท้องถิ่น หรือพื้นที่หมู่บ้านแบบเดิมอีกต่อไป (ยศ สันตสมบัติ, 

2551: 12) ชุมชนท้องถิ่นแบบเดิมได้ปรับเปลี่ยนตัวเองไปอย่างมาก ทั้งนี้ด้วยอิทธิพลของ

กระแสโลกาภวัิตน์ทีผ่ลกัดนัให้ผูค้น สนิค้า ทนุ รวมทัง้วถิปีระเพณวีฒันธรรมกส็ามารถก้าว

ข้ามพรมแดนรัฐชาติเข้ามาอย่างง่ายดายมากขึ้น 

 ประเพณวีฒันธรรมเป็นส่วนหนึง่ของวถิชีมุชนและเป็นเครือ่งบ่งบอกให้เหน็ถงึภาพ

สะท้อนทางสังคมวัฒนธรรมได้อย่างหนึ่ง ประเพณีนับเป็นเครื่องมือสำาคัญที่สามารถสื่อให้

เห็นถึงความหมาย สามารถถ่ายทอดความคิด และโลกทัศน์ ค่านิยม อุดมการณ์บางอย่าง

ของกลุ่มชนจากที่กล่าวมาข้างต้น เม่ือย้อนกลับมามองประเพณีอีสานในบริบทสังคมร่วม

สมัยก็พบว่า มีประเพณีกลุ่มหนึ่งที่แสดงให้เห็นถึงภาพปฏิสัมพันธ์ระหว่างท้องถิ่นในฐานะ

ตัวแทนของชาติกับประเพณีของต่างชาติต่างแดนที่เข้ามาปะทะสังสรรค์ด้วย ตัวอย่างเช่น 

ประเพณีบุญบั้งไฟ (ยโสธร) ซึ่งเป็นประเพณีบุญเดือนหกของชาวอีสาน ที่ปฏิบัติสืบต่อกัน



วารสารมนุษย์กับสังคม คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์
Journal of Man and Society      Faculty of Humanities and Social Sciences

ปีท
ี่ 1

  
ฉบ

ับท
ี่ 2

  
(ม

.ค
.5
9 

–
 ม

ิ.ย
.5
9)

32

มาตัง้แต่อดีต การจดัประเพณบุีญบ้ังไฟ เชือ่ว่าเป็นการบอกข่าวแก่ผีฟ้าพญาแถน ซึง่มหีน้า

ที่ให้นำ้าให้ฝนแก่มนุษย์โลกทราบว่า ขณะนี้เกิดความแห้งแล้งแล้ว และมวลมนุษย์ทั้งหลาย

กำาลังเดือดร้อนเร่ืองการขาดแคลนนำ้าไม่สามารถทำานาทำาไร่ได้ การจุดบั้งไฟขึ้นไป จึง

เป็นการสือ่สารระหว่างมนษุย์กบัจติวญิญาณ คอืผีฟ้าพญาแถน จากความเชือ่ดงักล่าวนีช้าว

อีสานจึงพร้อมใจกันทำาพิธีแห่บั้งไฟ แล้วจุดขึ้นฟ้าเพื่อเตือนให้พญาแถนทราบ 

 ในปัจจบุนัถ้ากล่าวถงึประเพณบีญุบัง้ไฟแล้ว คนส่วนใหญ่กค็งต้องนกึถงึบญุบัง้ไฟ

ของชาวยโสธรเป็นหลัก เพราะได้รับการส่งเสริมและประชาสัมพันธ์ทั้งในระดับชาติและ

นานาชาติ จนเป็นที่รู้จักอย่างกว้างขวาง จุดประสงค์ของการประกอบประเพณีบุญบั้งไฟ

ยโสธรคอื เพือ่บชูาคุณของพระพุทธศาสนา เป็นการขอฝนต่อเทวดาพญาแถน เป็นประเพณี

ก่อนการลงมือทำาการเกษตรต่างๆ และเป็นการสร้างความรักความสามัคคีให้เกดิขึน้แก่ผูค้น

ในชุมชนท้องถ่ินร่วมกัน ดังที่ บำาเพ็ญ ณ อุบล (อ้างถึงใน พ.อยู่คง ณ หลวงพระบาง, 

ม.ป.ป: 2) กล่าวว่า “การจัดประเพณบุีญบ้ังไฟทีย่โสธรนี ้ชาวยโสธรได้ขอเสนอต่อสภาเมอืง

ยโสธรเมื่อปี พ.ศ.2509 ให้จัดงานประเพณีบุญบ้ังไฟเป็นระบบระเบียบเป็นประเพณีที่เป็น

ตัวแทนของจังหวัดตั้งแต่นั้นมา เพื่อร่วมสืบสานและสร้างวัฒนธรรม ประเพณี ภูมิปัญญา 

ความรักความสามัคคีของหมู่คณะที่จัดขึ้น และเหตุผลที่ควรให้รักษาประเพณีบุญบั้งไฟคู่

จังหวัดยโสธร คือเป็นการส่งเสริมการท่องเที่ยวของชาติให้ได้เงินตราต่างประเทศและเงิน

หมุนออกสู่ชนบทและภาคประชาชนให้มีรายได้เพิ่มขึ้นด้วย” จากทัศนะข้างต้นนี้ จะพบว่า

ภาพลักษณ์ประเพณีบุญบั้งไฟถูกสร้างความหมายใหม่ให้กลายเป็นตัวแทนของประเพณี

ประจำาจงัหวัดและประจำาชาติอย่างหนึง่นบัตัง้แต่ปี 2509 เรือ่ยมาและมพีฒันาการสบืต่อมา

จนถึงทุกวันนี้

 แต่ทว่าในปัจจุบันยังพบว่า การส่งเสริมประเพณีบุญบั้งไฟของยโสธรมีกิจกรรม

พิเศษที่เพิ่มขึ้นมา อันแสดงให้เห็นมิติของการสร้างความสัมพันธ์ข้ามชาติ กล่าวคือ เร่ิม

ตัง้แต่ปี พ.ศ.2540 เรือ่ยมาทางเทศบาลเมืองโยะฌดิะในประเทศญีปุ่น่ได้มาทำา MOU สัญญา 

“เมืองบัง้ไฟคูแ่ฝด” ทีจ่งัหวดัยโสธร ซึง่มวีฒันธรรมการจดังานบัง้ไฟเหมอืนกนัทัง้สองเมอืง 

กล่าวคือ ถ้าเมืองใดมีงานประเพณีบุญบั้งไฟขึ้นในเมืองใด อีกเมืองจะต้องมาร่วมทุกปีและ

ถือเป็นการแลกเปล่ียนวัฒนธรรมระหว่างเมืองระหว่างประเทศด้วยมีข้อมูลในเว็บไซต์ชื่อ

ว่า“โรงเรียนสอนภาษา ล่ามแปลภาษาฯ เก่ียวกับญี่ปุ่น” ได้กล่าวให้เห็นว่าบั้งไฟยโสธรมี

ฐานะเป็นตัวแทนของชาติไทยที่ได้เข้าไปร่วมสัมพันธไมตรีกับบั้งไฟในประเทศญี่ปุ ่น  

ความว่า
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“ในกรณขีองบ้ังไฟยโสธรในฐานะทีเ่ป็นบัง้ไฟจากประเทศไทย จะ

ได้เข้าร่วมในเทศกาลบ้ังไฟในญี่ปุ ่น เทศกาลริวเซ RYUSEI 

Matsuri เทศกาลบั้งไฟแห่งเมืองไซตามะ (Chitama) จังหวัดชิชิ

บ ุ(Chichibu) ของประเทศญีปุ่น่ ซึง่เป็นเมอืงเล็กๆ ท่ีอยูห่่างจาก

เมืองโตเกยีวประมาณ 3 ชัว่โมง ได้จดัเทศกาลบัง้ไฟสืบต่อกนัมา

เป็นประเพณมีากกว่า 280 ปี เพือ่ขอบคณุเทพเจ้า2 และนบัตัง้แต่

ปี พ.ศ.2542 จังหวัดไซตามะและจังหวัดยโสธรก็ได้ลงนามเป็น

เมอืงพีเ่มอืงน้องสานสมัพนัธ์แนบแน่นด้วยบญุบัง้ไฟ สือ่สมัพนัธ์

ผ่านประเพณีที่เหมือนกันดังพี่น้อง นับตั้งแต่นั้นเป็นต้นมาเมือง

ไซตามะและจังหวดัยโสธรก็ได้เดนิทางไปมาหาสูส่านสมัพนัธ์แลก

เปลี่ยนวัฒนธรรมและองค์ความรู้ร่วมกันเรื่อยมา”

(http://www.bangkokstudy.net/, สืบค้นเมื่อ 5 ธันวาคม 2558)

 ประเพณีบั้งไฟที่เมืองโยะฌิดะในประเทศญี่ปุ่น ถือเป็นงานขอบคุณเทพเจ้าของ

เมืองโยซิดะซึ่งจะจัดขึ้นหน่ึงวัน ในปลายเดือนตุลาคมของทุกปี คือหลังฤดูการเก็บเกี่ยว

ผลผลติทางการเกษตรเสรจ็แล้ว แต่ละชมุชนกจ็ะจับกลุ่มทำาบัง้ไฟสีสวยงามตดิร่ม เพือ่สร้าง

ความสนุกสนานให้หมู่คณะและถือเป็นประเพณีความเชื่อเกี่ยวกับการขอบคุณเทพเจ้ามา

ตั้งแต่โบราณของเมืองโยะฌิดะหรือชิชิบุ ในการจัดประเพณีสร้างสัมพันธ์ระหว่างไทยกับ

ญีปุ่น่ พบว่าคณะกรรมการจดังานบัง้ไฟเมอืงโยะฌดิะจะตัง้กรรมการจัดงานร่วมกบักรรมการ

ทตูจากเมอืงยโสธรของประเทศไทย โดยมขีึน้หนึง่วนั ให้คณะบัง้ไฟยโสธรนำาบัง้ไฟสสีวยงาม

ตดิร่มตามเบอร์ทีก่รรมการออกให้ นำามาขึน้ต้ังไว้บนฐานจดุบัง้ไฟ จากนัน้กลุม่คณะกรรมการ

บั้งไฟและแขกที่เข้าชมก็จะร่วมกันชมตามจุดที่จัดไว้ห่างจากฐานจุดบั้งไฟ (พ.อยู่คง ณ 

หลวงพระบาง, ม.ป.ป.: 33) ลกัษณะดงักล่าวนี ้แสดงให้เหน็ภาพของบัง้ไฟยโสธรทีท่ำาหน้าที่

เป็นตัวแทน “ความเป็นชาติไทย” เพื่อสานสัมพันธไมตรีระหว่างไทยกับญี่ปุ ่น โดยมี

สัญลักษณ์บั้งไฟอันเป็นประเพณีเป็นตัวเชื่อมโยงร้อยรัดเสมือนเป็น “เมืองพี่เมืองน้อง” ที่

แม้ดินแดนประเทศท้ังสองจะไม่ได้อยู่ใกล้ชิดติดกันก็ตาม แต่ทว่าประเพณีบุญบั้งไฟก็

2 ประวัติความเป็นมาของประเพณีบั้งไฟริวเซ ในหนังสือประวัติเมืองโยะฌิดะ (1982) ได้สรุปข้อสันนิษฐานเกี่ยวกับต้นก�าเนิดของประเพณีบั้งไฟ
ที่เกี่ยวโยงกับการขอบคุณเทพเจ้าว่า ประเพณีบั้งไฟเกิดขึ้นจากการที่ชาวบ้านนับถือศาลเจ้ามุกุเชื่อกันว่าเป็นผู้สร้างศาลเจ้า กล่าวกันว่าในวันท�า
พธิ ีชาวบ้านจะก่อกองไฟกองใหญ่ขึน้รมิแม่น�า้โยะฌดิะ แล้วน�าฟืนทีต่ดิไฟจนใกล้มอดโยนขึน้ฟ้าเต็มแรงเพือ่ถวายแด่เทพเจ้า ต่อมาภายหลงัเมือ่
มีการค้นพบดินปืนจึงเปลี่ยนมาใช้ดินปืนจุดลูกไฟขึ้นฟ้า และมีการปรับปรุงเรื่อยมาจนกลายเป็นบั้งไฟริวเซ (ชมนาด ศีติสาร, 2558: 207)
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สามารถสร้างสัมพันธ์ข้ามพรมแดนรัฐชาติได้ และยังสะท้อนให้เห็นมิติของความพยายาม

ที่จะสร้าง “ชุมชนวัฒนธรรม” ร่วมกันภายใต้การยึดโยงประเพณีที่นับถือเหมือนกัน รวมทั้ง

ภายใต้วาทกรรมที่รัฐชาติทั้งสองได้สร้างขึ้นมา นั่นก็คือ การสร้างความสัมพันธ์ระหว่าง

ประเทศที่มุ่งเชื่อมโยงกันระหว่างรัฐชาติ ซ่ึงมีนัยยะของการตอกยำ้าภาพลักษณ์ของความ

เป็นชาติไทยโดยหยิบยืมและอาศัยประเพณีบั้งไฟ ปรากกฎการณ์นี้ เดวิด ฮาร์วี่ย์ (อ้างใน 

สมสขุ หนิวมิาน, 2548: 240-241) เรยีกว่า ปรากฏการณ์การกระชบัแน่นของเวลาและพืน้ที่ 

(Time-Space Compression) ทำาให้พื้นที่ของโลก ความเป็นภูมิภาค ความเป็นชาติ และ

ความเป็นท้องถิ่นเข้ามาใกล้ชิดกันมากขึ้น

 อนึ่ง ชมนาด ศีติสาร (2558: 225) ยังได้กล่าวให้เห็นถึงความเช่ือมโยงระหว่าง

บัง้ไฟญีปุ่น่กบับัง้ไฟของไทยไว้อย่างน่าสนใจ ซ่ึงมีประเดน็ท่ีชี้ให้เหน็อดุมการณ์ชาตว่ิา จาก

การที่มีวัฒนธรรมการจุดบ้ังไฟเหมือนกัน เมืองโยะฌิดะกับจังหวัดยโสธรซึ่งกลายเป็น

สัญลักษณ์ของงานประเพณีบุญบั้งไฟของไทย จึงได้ตกลงที่จะศึกษาแลกเปลี่ยนวัฒนธรรม

เป็นเมืองคู่แฝดเมื่อวันที่ 8 พฤษภาคม พ.ศ.2536 ทุกปี ชาวเมืองโยะฌิดะจะส่งบั้งไฟของ

ตนมาร่วมงานประเพณบีญุบ้ังไฟยโสธร ขณะเดยีวกนัคณะผูแ้ทนจงัหวดัยโสธรกจ็ะไปเยอืน

เมืองโยะฌิดะในเทศกาลประเพณีบ้ังไฟริวเซลักษณะเช่นนี้ แสดงให้เห็นว่าความเชื่อมโยง

กันระหว่างรัฐชาติและระหว่างสังคมที่อยู่ในภูมิภาคเดียวกัน นั่นคือภูมิภาคเอเชีย (Asia) 

และยังสะท้อนให้เห็นบริบททางการเมืองสมัยใหม่ของไทยที่ต้องสัมพันธ์กับโลกภายนอก 

ซึ่งจำาเป็นอย่างยิ่งท่ีจะต้องอาศัยประเพณีที่มีอยู่แต่เดิมในท้องถ่ินไทยเพื่อนำาเสนอภาพ

ลกัษณ์ใหม่ของตน อีกทัง้ยงัใช้เป็นเครือ่งมอืทางการเมอืงในการแลกเปลีย่นวฒันธรรม นัน่

คอื บัง้ไฟยโสธรในฐานะทีเ่ป็นบ้ังไฟไทยจึงเป็นภาพตัวแทนของชาตทิีป่รากฏแก่สายตาของ

คนภายนอก ซึ่งหมายถึงนักท่องเที่ยวชาวญี่ปุ่นด้วย

คณะอปุทตูไทย ณ กรงุโตเกยีว และตวัแทนชมุชนเมอืงยโสธรนำาบัง้ไฟเขา้รว่ม

ในงานเทศกาลประเพณีบั้งไฟที่จังหวัดชิชิบุ ประเทศญี่ปุ่น



ปีที่ 1  ฉบับที่ 2  (ม.ค.59 –
 มิ.ย.59)

	 	 คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์	มหาวิทยาลัยมหาสารคาม
Faculty of Humanities and Social Sciences    Mahasarakham University

35

 จากทีก่ล่าวมาข้างต้นมข้ีอสงัเกตว่า ถงึแม้ดเูหมอืนจะเป็นการสร้างความสัมพันธ์

ทางวัฒนธรรมอันดีระหว่างไทยกับญี่ปุ่น อย่างไรก็ตามก็มีทัศนะของกลุ่มชมรมอนุรักษ์บั้ง

ไฟริวเซในประเทศญี่ปุ่นเมื่อได้เข้าร่วมแลกเปลี่ยนทางวัฒนธรรมกันระหว่างไทยกับญี่ปุ่น

ผ่านงานประเพณีบุญบ้ังไฟยโสธรซ่ึงพบว่า เมือ่มกีารแลกเปลีย่นเรยีนรูก้นั คือ ชมรมอนรุกัษ์

บั้งไฟริวเซได้ถูกร้องขอจากคณะบั้งไฟไทยให้สอนวิธีทำาบั้งไฟแบบญี่ปุ่นแก่ช่างในจังหวัด

ยโสธร ซึ่งเนื้อหาส่วนใหญ่เน้นความปลอดภัย โดยเฉพาะวิธีผูกร่มชูชีพกับบั้งไฟเพื่อพยุง

ตัวบั้งไฟและส่วนหางให้ร่อนลงช้าๆ แต่ก็ไม่สำาเร็จ เพราะแนวคิดและวิธีการทำาบั้งไฟแตก

ต่างกันมาก กล่าวคือของไทยเน้นการแข่งขัน การประชันความสูง ทำาให้ต้องใช้ดินปืนมาก 

ซึ่งเป็นสิ่งอันตรายในความคิดของชาวญี่ปุ่น (ชมนาด ศีติสาร, 2558: 226) จากทัศนะดัง

กล่าวนี้ สื่อให้เห็นทัศนะเชิงลบแบบหน่ึงที่ปะปนอยู่กับแนวคิดเรื่องชาตินิยม นั่นคือ อคติ

คณะชมุชนเมอืงชชิบิจุากประเทศญีปุ่น่นำาบัง้ไฟเขา้รว่มในประเพณี

บุญบั้งไฟจังหวัดยโสธร ประเทศไทย

ทางความรู้แบบเจ้าอาณานิคม

โดยมักจะมองตนเองเหนือกว่า 

จึงทำาให้ชาวญี่ปุ ่นเกิดทัศนะที่

มองวิถีวัฒนธรรมที่ดูเหมือนจะ

ร่วมกันได้ แต่มีความแตกต่าง

กันเพราะยังมีอคติเรื่องเชื้อชาติ

เข ้ามาแฝงฝังปะปนอยู ่ด ้วย 

ฉะน้ันจึงทำาให้เกิดการแบ่งแยก

และสร้างความแตกต่างขึ้นภาย

ใต้อำานาจของความนิยมชมชอบ

และนิยมความเป็นชาติของตน

ว่าลกัษณะน้ีเป็น “ประเพณีแบบ

ไทย” (เน้นความสูง ซึ่งหมายถึง

อนัตราย) และประเพณเีช่นน้ีซ่ึง

แตกต่างก็เป็น “ประเพณีแบบ

ญี่ปุ่น” (เน้นความปลอดภัย โดย

การทำาให้บั้งไฟสามารถกางร่ม

ได้)



วารสารมนุษย์กับสังคม คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์
Journal of Man and Society      Faculty of Humanities and Social Sciences

ปีท
ี่ 1

  
ฉบ

ับท
ี่ 2

  
(ม

.ค
.5
9 

–
 ม

ิ.ย
.5
9)

36

 ด้วยเหตนุีป้ระเพณจึีงได้กลายเป็นตวัแทนของความเป็นเชือ้ชาตหิรอืความเป็นรฐั

ชาติในบริบทของสังคมสมัยใหม่ ที่อาจก่อให้เกิดการนำาไปใช้ในประเด็นการสร้างอคติทาง

เชือ้ชาติให้เกดิความไม่เท่าเทยีมหรอืความคิดท่ีแปลกแยกแตกต่างเกิดขึน้ได้ ซึง่อุดมการณ์

ชาตินิยมในเทคโนโลยีและนวัตกรรมญี่ปุ่นน้ันดูจะมีพลังในสถานะด้านอำานาจที่เหนือกว่า 

หรืออาจมองได้ว่าเป็นเพราะอำานาจของกระแสโลกาภิวัตน์ที่ต้องการสร้างวัฒนธรรมทาง

วตัถแุละทางความคดิให้เป็นแบบแผนเดยีวกนัและต้องการให้มีมาตรฐานเดยีวกนั ดงัจะเหน็

ได้จากทัศนะของชาวญีปุ่่นทีม่คีวามต้องการจะปรบัเปลีย่นให้บัง้ไฟไทยมมีาตรฐานด้านความ

ปลอดภัยเทียบเท่ากับบั้งไฟญี่ปุ่นนั่นเอง

5. บทสรุป
 ในบทความน้ี ผู้เขียนได้ศึกษาประเพณีอีสานในบริบทของสังคมร่วมสมัยจำานวน 

6 ประเพณี ได้แก่ ประเพณีไหลเรือไฟ จังหวัดนครพนม ประเพณีแห่ปราสาทผึ้ง จังหวัด

สกลนคร ประเพณีแห่เทียนพรรษา จังหวัดอุบลราชธานี ประเพณีบุญบั้งไฟ จังหวัดยโสธร 

ประเพณีแห่ผีตาโขน จังหวัดเลย และประเพณีบวงสรวงเจ้าแม่สองนาง จังหวัดมุกดาหาร 

โดยมวีตัถุประสงค์มุง่วิเคราะห์ตคีวามให้เหน็ในประเดน็ท่ีเกีย่วข้องกับการนำาเสนอภาพความ

เป็นชาตไิทย การเน้นยำา้อุดมการณ์ชาตนิยิมในประเพณผ่ีานวาทกรรมของรฐั กระแสทนุนยิม 

กลุ่มชาติพันธุ์ และโลกาภิวัตน์ รวมถึงอิทธิพลของการเปลี่ยนแปลงทางสังคมการเมืองใน

ยุคสมยัใหม่ทีเ่ข้ามาทำาให้รปูแบบและเน้ือหา ตลอดจนมีการสร้างความหมายใหม่ให้เกดิขึน้

แก่รูปลักษณ์ประเพณีอีสานในปัจจุบันด้วย

 จากการศกึษาประเพณอีสีานเหล่านี ้ทำาให้พบว่ามกีารนำาเสนอภาพความเป็นชาติ

ไทยในประเพณีหลายอย่าง นับตั้งแต่มีการพยายามประดิษฐ์สร้างให้ประเพณีท้องถิ่นซึ่งมี

มาแต่เดิมทำาให้มีรูปลักษณ์เนื้อหา รวมทั้งทำาหน้าที่นอกเหนือไปจากด้านความเชื่อทาง

ศาสนา ซึง่เป็นผลมาจากความต้องการพัฒนาโดยรฐัซึง่เริม่ปรากฏเด่นชดัตัง้แต่ราวทศวรรษ

ที่ 2520 เรื่อยมา กล่าวได้ว่าประเพณีอีสานมีการปรับตัว มีการแปรรูปซึ่งผูกติดไปกับเรื่อง

การสร้างความเป็นชาตินิยม และนำาเสนอให้เห็นบทบาทหน้าที่ของประชาชนที่มีต่อชาติ 

นัน่คือ เน้นนำาเสนอเรือ่งราวของประชาชนทีต้่องเป็นผูท้ีย่กย่องเทิดทลูสถาบนัชาติ ศาสนา 

พระมหากษัตริย์เพิ่มมากขึ้น ทั้งนี้เพื่อปลุกเน้นให้เห็นว่าคนอีสานมีความจงรักภักดีและมี

ความรกัชาต ิตลอดจนเป็นการเสรมิสร้างภาพลกัษณ์ความเป็นพลเมอืงทีด่ีให้เป็นทีป่ระจกัษ์

แก่สายตาของสงัคมภายนอกด้วย ลกัษณะเช่นนี ้อรีคิ ฮอบส์บอว์น (Eric Hobsbown, 1983) 

เรยีกว่า “เป็นการสร้างชาตทิางการเมอืงซึง่เป็นสิง่ทีถ่กูสร้างขึน้ (invented traditions) หรือ

กล่าวอีกนัยหน่ึงว่า สำานึกเร่ืองความรักชาติเช่นนี้เป็นตัวสร้างให้เกิดชาติในความหมาย

ทางการเมืองขึน้” อันเป็นกระบวนการทางสงัคมรปูแบบหนึง่ทีต้่องการเน้นยำา้เรือ่งการนยิม
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ในชาติของตนให้เกิดในจิตสำานึกโดยมีกลุ่มที่เข้ามาเกี่ยวข้องมากมาย ไม่ว่าจะเป็นภาครัฐ 

ภาคธุรกิจ ภาคเอกชน และประชาชนคนทั่วไปในสังคม

 ปรากฏการณ์น้ี สะท้อนให้เห็นว่าในยุคโลกาภิวัตน์ “ชาติ” หรือ Nation นับเป็น

เรือ่งของสำานึกร่วม (collective consciousness) ซึง่เป็นเรือ่งสำาคญัทีน่อกเหนอืไปจากเรือ่ง

ดนิแดน รฐับาล หรอือำานาจอธปิไตย เพราะจติสำานกึหรอืสำานกึร่วมไม่ใช้สิง่ทีส่ร้างครัง้เดยีว

แล้วสามารถใช้ได้ตลอดไป เพราะสำานึกน้ันเลือนหายไปได้เรื่อยๆ จึงต้องผลิตซำ้าจิตสำานึก

ร่วมเสมอๆ เพื่อให้ประชาชนมีความรู้สึกถึงความเป็นพวกพ้องหรือ “พวกเรา” ร่วมกันผ่าน

ปฏิบัติการทางสังคมในรูปแบบต่างๆ โดยเฉพาะในทางวัฒนธรรม (ทิฆัมพร เอี่ยมเรไร, 

2554: 21) ประเพณีอีสานในยุคสังคมร่วมสมัยนี้ได้รับการส่งเสริมและสนับสนุนด้านการ

เป็นทรัพยากรทางการท่องเท่ียวของชาติ อันเป็นยุคที่ประเพณีวัฒนธรรมถูกนำาเสนอผ่าน

วาทกรรมการพัฒนาต่างๆ โดยเฉพาะองค์กรที่เก่ียวข้องกับการท่องเที่ยวของชาติที่ได้เข้า

มาทำาให้ประเพณ ีซึง่ส่งผลทำาให้ประเพณมีกีารปรบัเปลีย่นไปในแบบสิง่ของทีส่ามารถสร้าง 

“มูลค่า”เพราะเป็นสิ่งที่ได้รับการสนับสนุนจากกระบวนการทำาให้กลายเป็นสินค้า (Com-

moditization) นั่นเอง

 อย่างไรก็ตาม ลักษณะของการปรับเปลี่ยนรูปลักษณ์ประเพณีในอีสาน ยังแสดง

ให้เห็นถึงการสร้างความหมายเกี่ยวกับ “ความเป็นชาติไทย” ที่ถูกเพิ่มเติมเข้ามาภายหลัง 

ซึ่งเป็นผลมาจากอิทธิพลและการส่งเสริมโดยรัฐเป็นหลัก และมุ่งเน้นที่จะเลือกนำาส่ือ

สัญลักษณ์เพิ่มเติมเข้าไปในรูปแบบเนื้อหาของประเพณีท้องถ่ินต่างๆ เช่น ตัวแทนหรือ

สัญลักษณ์เกี่ยวกับสถาบันชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย์ อันเป็นการเน้นยำ้าและนำาเสนอ

ความเป็นชาติไทยให้เกิดขึ้นในจิตใจของผู้คนในชุมชนท้องถิ่น นอกจากน้ี ประเพณีอีสาน

ในปัจจุบันยังมีการนำาเสนอเน้ือหาที่แตกต่างหลากหลาย จึงปรากฏเร่ืองราววิถีชีวิต

วัฒนธรรมของผู้คนในสังคมร่วมสมัยมากขึ้น ตัวอย่างเช่น มีประเพณีแสดงอัตลักษณ์ทาง

ชาตพินัธุ ์ดงักรณปีระเพณแีห่ผตีาโขน ทีส่บืทอดมาจากจารีตประเพณีในวฒันธรรมลาวล้าน

ช้าง ประเพณีไหลเรอืไฟทีเ่ป็นลกัษณะร่วมทางวฒันธรรมของคนไทยอสีานกบัคนลาว หรอื

ภาพประเพณีบั้งไฟที่เป็นสิ่งเชื่อมสัมพันธ์ข้ามพรมแดนรัฐชาติระหว่างไทย-ญี่ปุ่นดังที่ได้

กล่าวอธิบายมาแล้ว

 การสร้างความเป็นชาตไิทยผ่านสือ่สญัลกัษณ์เหล่านีซ้ึง่อาจมองในมติเิชงิอตัลกัษณ์ 

“ความเป็นไทย” ทีแ่สดงถงึตวัตนทีส่ามารถเชือ่มโยงกบัรฐัชาต ิ(ธเนศ วงศ์ยานนาวา, 2552: 

322) ว่าเป็นอดุมการณ์ทีถ่กูประกอบสร้างขึน้ เพือ่นำาไปสู่การสร้าง “ความรู้สึกร่วม” (shared 

feeling) หรือ “ความหมายร่วม” (shared meaning) ของคนในชาติที่มักจะถูกผูกขาดการ

สร้างโดยอำานาจรฐั หรอืชนชัน้นำา ดงันัน้จงึมเีป้าหมายหลักเพือ่ต้องการจรรโลงรักษาอำานาจ
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การปกครอง แต่เม่ือสังคมเกิดความเปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็วก็ทำาให้ความเป็นชาติไทยที่

ถูกสร้างผ่านสื่อสัญลักษณ์แบบเดิม เช่น อนุสาวรีย์ เพลงชาติ และธงชาติ เริ่มมีข้อจำากัด 

โดยเฉพาะการไม่เปิดให้คนอื่นๆ หรือกลุ่มอื่นๆ ในสังคมเข้ามามีส่วนร่วมสร้างความหมาย

ได้ ฉะนั้นเพื่อลดข้อจำากัดดังกล่าว สังคมไทยจึงได้ปรับกลยุทธ์โดยเลือกสื่อสัญลักษณ์หรือ

เครื่องหมายอัตลักษณ์ (Identity Marker) ที่เหมาะสมนำามาใช้ในบริบทใหม่ เพื่อให้เข้ากับ

สถานการณ์โลกปัจจุบันที่เปลี่ยนแปลงไป นั่นคือ สามารถสร้าง “ความเป็นไทย” โดยเปิด

ให้ภาคส่วนอืน่ๆ เข้ามาเกีย่วข้องและมส่ีวนร่วมได้มากขึน้ ซึง่ส่ือทีถู่กเลอืกนำามาใช้ในกรณี

ของชมุชนท้องถิน่อสีานในทีน้ี่ก็คอื “ประเพณ”ี เพราะด้วยคณุลกัษณะทีป่ระเพณนีัน้สามารถ

เปิดรับการมีส่วนร่วมในการสร้างความหมายท่ีกว้างขวางกว่าและเป็นกิจกรรมที่อยู่ในวิถี

ชีวิตประจำาวันของประชาชนคนทั่วไป ท่ีสามารถผนวกรวมเอาความเป็นชาติกับความเป็น

ท้องถิ่นเข้าไปผสมกลมกลืนกันจนกลายเป็นเครื่องมือทางสังคมการเมืองในยุคสมัยใหม่ที่

สามารถเน้นยำ้าและสร้างอัตลักษณ์ความเป็นไทยได้ในที่สุด
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